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Rasmird e ba casclernza

Il termine “coscienza” emerge nel panorama filosofico, in particolare, a partire dal
XVII secolo ma, nonostante i numerosi studi a riguardo, resta un problema aperto, sul quale
tutt’oggi gli studiosi di diverse discipline si interrogano. Negli ultimi anni, in Italia cosi come
nel resto del mondo, si ¢ sviluppato un ampio dibattito che ha condotto a diverse teorie e mo-
delli interpretativi, nel tentativo di risolvere le problematiche legate alla coscienza. Tuttavia,
lesplorazione scientifica é sempre piu incline ad adottare un approccio di tipo interdiscipli-
nare, che coinvolge in primis la filosofia. Per questo, il tema della coscienza si ritrova all’in-
terno di una pitt ampia riflessione sull’'umano e sulla sua costituzione stratificata e complessa.
L’essere umano, crescendo, conquista gradualmente la coscienza di se stesso; la manifestazione
del proprio “Sé” (o autocoscienza) diviene fondamentale per 'autocomprensione, per 'auto-
formazione e per l'agire morale. Con il termine “coscienza” si indicano, quindi, tutte le espe-
rienze vissute dal soggetto, di cui egli ha immediata consapevolezza. Si tratta di una questione
essenziale, proprio perché vengono rimesse al centro la persona e l'esistenza umana nella sua
specificita. Si puo dire, infatti, che anche gli animali abbiano un certo grado di coscienza, che
per0 si configura come una capacita istintuale di ri-avvertimento che li guida nella dinamica
stimolo-risposta. Cio che differenzia I'essere umano da tutti gli altri viventi é proprio la sua

capacita di riflettere su se stesso e quindi di avere propriamente coscienza di sé.

Non siamo di fronte a una novita, bensi alla riscoperta di un tema che affonda le sue
radici lontano nel tempo. Se il termine “coscienza” viene introdotto nell’eta moderna, la rifles-
sione filosofica sulla capacita dell’essere umano di sapere se stesso ¢ di molto precedente. Il
problema della coscienza rimanda a quello dell’interiorita, dell’anima e della soggettivita, te-
matiche che, diversamente declinate, si ritrovano in tutto il corso della storia della filosofia. Si
pensi ad alcuni autori della tradizione cristiana, tra i quali in particolare Agostino, secondo il
quale l'essere umano, nella sua interiorita, ha conoscenza di sé (notitia sui) e dunque memoria
di sé (memoria sui). Eppure, nonostante la sua consapevolezza, il soggetto non pud giungere
ad una risposta definitiva circa la propria costituzione interiore e la ben nota citazione eracli-

tea si afferma come verita: «Per quanto tu possa camminare, e neppure percorrendo intera la

@@@@ ISSN 2385-216X
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via, tu potresti mai trovare i confini dell’anima: cosi profondo ¢ il suo logos»." Si tratta, quindi,

di lasciar spazio alla domanda e di farsi guidare da essa.

Tra le voci piu autorevoli che hanno saputo riaccendere la luce sulla magna quaestio
di sapore agostiniano vi ¢ anche quella di Antonio Rosmini, che ¢ stato capace di riaprire un
tema antico utilizzando il linguaggio dei suoi contemporanei. Egli attribuisce alla coscienza un
posto centrale all'interno delle sue riflessioni antropologiche e, consapevole delle indagini che
prima di lui innumerevoli filosofi hanno dedicato a questo argomento, attinge a diverse fonti
riuscendo a dare un contribuito decisivo. Rosmini interloquisce in particolare con alcune
grandi figure della tradizione idealista, come Hegel e Fichte, di cui rifiuta quello che a lui ap-
pare un eccesso di soggettivismo, ma anche con alcuni filosofi francesi che si sono occupati
della percezione e del tema della corporeita, tra i quali Cartesio, Condillac e Main de Biran, e
anche con autori anglosassoni, come Thomas Reid, al quale riconosce il merito di avere distinto
la sensazione dalla percezione. Non manca poi di confrontarsi con alcuni filosofi italiani del
suo tempo ed é in particolare Pasquale Galluppi a rappresentare un importante interlocutore
per entrare nel vivo della tematica della percezione dell’lo. Nella sua analisi sulla soggettivita,
il Roveretano utilizza la parola “coscienza” riferendosi sempre al risultato di un’operazione
riflessiva, resa possibile da quello sfondo di senso che é lUessere ideale, a partire dal quale é
possibile anche la riflessione cosciente sul sentire. Secondo il filosofo, infatti, ogni esperienza
sensibile viene percepita dal soggetto solo quando é accompagnata dal giudizio intellettivo,

altrimenti non ne avremmo coscienza.

L’approccio rosminiano risulta quanto mai attuale, proprio perché sa guardare a
quell’insieme di esperienze soggettive e personali non quantificabili, quindi non misurabili, che
sono al centro anche delle ricerche neuroscientifiche contemporanee. Per queste ragioni il pre-
sente numero di «Rosmini Studies» offre un suo contributo, ospitando alcuni lavori dedicati al
tema della coscienza, secondo la prospettiva rosminiana, ma anche nel confronto con le scienze
cognitive. D’altra parte, le analisi condotte dal Roveretano rimandano alle fonti di un problema
che é da sempre fondamentale poiché, come si diceva, il tema della coscienza richiama quello
dell’interiorita e della persona, ma concerne anche il problema del corpo e dell’identita. Il sog-
getto umano ¢ in grado di rendersi conto di se stesso e della propria individualita, perché puo

in una certa misura prendere distanza da sé. L'esperienza soggettiva della persona, infatti, non

"Eraclito, 45 DX.
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¢ facilmente circoscrivibile, in quanto non riguarda solo la sua natura fisico-materiale. Cio,
tuttavia, non significa che la dimensione corporea sia esclusa dall’analisi che conduce al tema
della coscienza ma, al contrario, é ancora una volta Rosmini a parlare della capacita umana di
rendersi conto della vita grazie al sentimento di sé: «nella prima percezione del corpo noi espe-
rimentiamo un sentimento, che ¢ il piacere della vita o sia dell’individua congiunzione d’un
corpo con noi».” Il corpo, dunque, non é solamente un corpo fisico, ma anche un corpo vissuto,
che con il linguaggio fenomenologico introdotto da Edmund Husserl potremmo chiamare Leib,

distinguendolo dal Korper.

Nel suo percorso di crescita il soggetto umano fa esperienza del mondo, degli altri sog-
getti e poi di se stesso, prima di tutto attraverso la propria corporeita. La coscienza, quindi, &
anche coscienza corporea: l'io incontra il non-io attraverso la mediazione del corpo, che é anche
al centro delle indagini dei primi esponenti della scuola fenomenologica husserliana e poi di
alcuni filosofi successivi, come M. Heidegger, ].-P. Sartre, M. Merleau-Ponty e P. Ricoeur, per
citare solo alcuni nomi significativi. L’essere umano ha coscienza dell’altro attraverso un in-
contro che é fisico, ma anche psichico e spirituale e in lei/lui é possibile riconoscere una simi-
litudine strutturale. Si tratta del tema dell’empatia (Einfithlung), che trova la sua formula-
zione in particolare grazie alla fenomenologa Edith Stein, ma che poi avra una grandissima
risonanza in tutto il Novecento e nella filosofia attuale, anche in relazione ad alcune recenti

scoperte neuroscientifiche, come quelle dei neuroni specchio.

1l riconoscimento dell’altro, la conoscenza delle cose e del mondo, precedono l'azione
che, quando é umana, é sempre mossa da una volonta libera. Si apre allora un altro grande
tema, quello della coscienza morale. L’essere umano, infatti, non solo é conscio di se stesso, ma
lo é anche dei propri desideri e delle proprie azioni. La capacita di discernimento e di scelta é
propria solamente del soggetto umano; essa pud certamente essere educata, ma si radica in
quella che schelerianamente possiamo chiamare intuizione emozionale (Fiihlen). Si tratta
della capacita originaria di riconoscere il valore delle cose e ammettere, quindi, un presupposto
di correttezza e di verita, universale e a priori. L’analisi antropologica trova qui una fondazione

metafisica essenziale, infatti la possibilita umana di riconoscere il valore qualitativo delle cose

2 A. ROSMINI, Nuovo Saggio sull’origine delle idee, a cura di G. MESSINA, vol. 4

dell’ENC, Citta Nuova, Roma 2004, p. 275.
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e di intuirne il senso oggettivo, per poi assumerlo come criterio di scelta, rimanda ad una di-
mensione che trascende e oltrepassa la dimensione finita dell'uomo, mettendolo in relazione

con l'infinito.

La riflessione sulla coscienza, che é pure coscienza morale, rinvia percio necessaria-
mente anche al rapporto tra I'uomo e Dio. Il dato teologico puo quindi legittimamente essere
assunto nella riflessione filosofica e cio permette di ampliare ulteriormente lo squardo sul tema
della coscienza. L’essere umano é capace di un ripiegamento su di sé e di conoscere se stesso
esteriormente, ma soprattutto interiormente, proprio grazie alla sua relazione con l'altro: in-
contro l'alterita e mi riconosco differente, seppure strutturalmente identico. Questo riconosci-
mento precede la mia azione nei suoi confronti e il mio fare, che puo essere guidato dalla cha-
ritas. Tale capacita di amare 'umano non ha pero origine dall’'uomo stesso, ma si radica nella
sua dimensione spirituale; vi ¢ nell’essere umano, infatti, non solo la possibilita di intuire il
logos che agisce in tutte le cose, bensi anche quella di “esercitarlo” e quindi di scegliere la via
del bene. In questo senso, la panoramica che si spalanca affrontando il tema della coscienza
comprende davvero un insieme molto ampio di prospettive, da quella specificamente antropo-
logica a quella psico-pedagogica e cognitiva, fino allo sguardo metafisico e poi teologico

sull’'umano.

ISSN 2385-216X
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SRasriired ard Consciowsrness

The term consciousness emerged prominently in the philosophical lexicon from the
17th century onward. Yet, despite the abundance of studies devoted to it, consciousness re-
mains an open problem, one that continues to challenge scholars across diverse disciplines. In
recent decades, both in Italy and internationally, a wide-ranging debate has ignited, generat-
ing multiple theories and interpretive models aimed at addressing the enigmas surrounding
consciousness. Increasingly, scientific inquiry is inclined to adopt an interdisciplinary ap-
proach, with philosophy at its core. Accordingly, the question of consciousness arises within a
broader reflection on the human being and on the layered, complex constitution of human
existence. The human being, growing up, gradually attains self-consciousness; the manifesta-
tion of the “Self” (or self-awareness) becomes crucial for self-understanding, self-formation,
and moral agency. By “consciousness” one thus refers to the lived experiences of the subject of
which she or he is immediately aware. This makes consciousness a question of decisive im-
portance, for it places the person and human existence itself, in their singularity, at the center
of philosophical reflection. One might say that non-human animals also possess a certain de-
gree of consciousness, though it is primarily instinctual—a capacity for immediate re-sensing
that guides them within the dynamics of stimulus and response. What differentiates the hu-
man being from all other living entities is precisely the capacity for reflexivity: the ability to

turn back upon oneself and to be, properly speaking, conscious of oneself.

This is hardly a novelty; rather, it is the rediscovery of a theme with deep historical
roots. While the vocabulary of “consciousness” belongs to modernity, the philosophical reflec-
tion on the human capacity for self-knowledge is much older. The problem of consciousness is
bound to that of interiority, of the soul, and of subjectivity—motifs that recur, in various forms,
throughout the history of philosophy. Consider, for instance, the Christian tradition, and par-
ticularly Augustine, for whom the human being, in the inwardness of the soul, possesses
knowledge of self (notitia sui) and therefore memory of self (memoria sui). Yet, notwith-
standing such awareness, the subject cannot arrive at a definitive account of its own interior

constitution. Here the Heraclitean dictum stands as perennial truth: «You would not find the

@@@@ ISSN 2385-216X
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limits of the soul, even if you traveled every road: so deep is its logos»." Thus, it is necessary to

make room for questioning and to allow ourselves to be guided by it.

Among the authoritative voices who rekindled the Augustinian magna quaestio
stands Antonio Rosmini. He succeeded in reopening an ancient theme while employing the
language of his contemporaries. Consciousness occupies a central position in his anthropolog-
ical reflections. Fully aware of the inquiries of countless predecessors, Rosmini draws upon
multiple sources and succeeds in offering a decisive contribution. He engages in particular
with major figures of the idealist tradition, such as Hegel and Fichte, whose apparent excess
of subjectivism he rejects, while also conversing with French philosophers of perception and
embodiment, including Descartes, Condillac, and Maine de Biran. Nor does he neglect the An-
glo-Scottish tradition, acknowledging in Thomas Reid the merit of distinguishing sensation
from perception. Among his Italian interlocutors, Pasquale Galluppi occupies a special place,
particularly regarding the perception of the L In his analysis of subjectivity, Rosmini consist-
ently employs the term “consciousness” to designate the outcome of a reflective act—an act
rendered possible by the horizon of meaning he names ideal being,. It is only within this hori-
zon that conscious reflection upon sensation becomes possible. According to Rosmini, every
sensible experience is perceived by the subject only when accompanied by intellectual judg-

ment; otherwise, there is no consciousness of it.

Rosmini’s approach is strikingly relevant to contemporary debates, precisely because
it attends to that domain of subjective and personal experience which resists quantification
and measurement, yet lies at the center of current neuroscientific research. For these reasons,
the present issue of Rosmini Studies devotes particular attention to consciousness, both in
light of Rosmini’s perspective and in dialogue with cognitive science. Rosmini’s analyses lead
back to the very sources of a perennial problem: consciousness entails interiority and person-
hood, but it also implicates embodiment and identity. The human subject is capable of recog-
nizing its own individuality precisely because it can, in some measure, distance itself from
itself. Subjective experience, however, cannot be reduced to the physical-material dimension
alone. This does not imply that the body is excluded from the analysis of consciousness; on the
contrary, Rosmini speaks of the human capacity to become aware of life through the senti-

ment of self: «in the first perception of the body we experience a sentiment, which is the

! Heraclitus, 45 DK.
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pleasure of life, or rather, of the individual union of a body with ourselves».” The body, there-
fore, is not merely physical (Korper), but lived (Leib), to adopt Husserl’s phenomenological

terminology.

In its development, the human subject encounters the world, others, and eventually
itself—above all through corporeality. Consciousness is thus also bodily consciousness: the 1
encounters the non-I through the mediation of the body, a theme central not only to early
Husserlian phenomenology, but also to subsequent thinkers such as Heidegger, Sartre, Mer-
leau-Ponty, and Ricoeur. Human beings come to consciousness of others through encounters
that are simultaneously physical, psychic, and spiritual, recognizing in them a structural si-
militude. This is the theme of empathy (Einfithlung), articulated with particular clarity by
Edith Stein and later resonating widely throughout twentieth-century philosophy and in con-

temporary debates, including neuroscientific discoveries such as mirror neurons.

The recognition of the other, and of the world more broadly, precedes action—an action
that, insofar as it is human, is always moved by free will. Here emerges another decisive theme:
moral consciousness. Human beings are not only conscious of themselves, but also of their de-
sires and their actions. The capacity for discernment and choice belongs uniquely to the hu-
man subject. While it can be educated, it is grounded in what Scheler aptly termed emotional
intuition (Fiihlen): the primordial capacity to apprehend the value of things, which entails a
presupposition of correctness and truth that is universal and a priori. This anthropological
analysis finds its metaphysical foundation in the human ability to recognize the qualitative
value of things, to intuit their objective sense, and to assume it as a criterion of choice. Such
capacity refers to a dimension that transcends and surpasses human finitude, opening the

subject to the infinite.

Reflection on consciousness, which is also moral consciousness, necessarily points to
the relation between the human being and God. The theological datum may thus legitimately
be integrated into philosophical inquiry, thereby widening the scope of reflection. The human
being is capable of turning inward upon itself, knowing itself both outwardly and inwardly,

precisely through relation to the other: in encountering alterity, I recognize myself as different,

2 A. ROSMINI, Nuovo Saggio sull’origine delle idee, ed. by G. MESsSINA, vol. 4 of ENC,
Citta Nuova, Rome 2004, p. 275.
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yet structurally identical. This recognition precedes my action towards the other, an action
that may be guided by charitas. The capacity to love the human, however, does not originate
in humanity itself, but is rooted in its spiritual dimension. The human being possesses not only
the ability to intuit the logos operative in all things, but also the capacity to exercise it and to
choose the path of the good. In this sense, the horizon opened by reflection on consciousness
encompasses an extraordinarily wide range of perspectives: from the anthropological to the

psycho-pedagogical and cognitive, and ultimately to the metaphysical and theological outlook

on the human being.
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Detwusstseir

Der Begriff ,,Bewusstsein® tritt insbesondere seit dem 17. Jahrhundert in der Philoso-
phie hervor, doch trotz zahlreicher Studien zu diesem Thema bleibt es ein offenes Problem, mit
dem sich Wissenschaftler verschiedener Disziplinen bis heute beschiftigen. In den letzten Jah-
ren hat sich in Italien wie auch im Rest der Welt eine breite Debatte entwickelt, die zu ver-
schiedenen Theorien und Interpretationsmodellen gefiihrt hat, um die mit dem Bewusstsein
verbundenen Probleme zu losen. Die wissenschaftliche Erforschung tendiert jedoch zuneh-
mend zu einem interdisziplindren Ansatz, der in erster Linie die Philosophie einbezieht. Aus
diesem Grund wird das Thema Bewusstsein in einer umfassenderen Reflexion tiber den Men-
schen und seine vielschichtige und komplexe Beschaffenheit behandelt. Der Mensch erlangt
im Laufe seines Heranwachsens allmdhlich Bewusstsein iiber sich selbst; Die Manifestation
seines ,,Selbst” (oder ,,Selbstbewusstseins”) wird grundlegend fiir das Selbstverstindnis, die
Selbstbildung und das moralische Handeln. Mit dem Begriff ,,Bewusstsein” werden daher alle
Erfahrungen des Subjekts bezeichnet, deren es sich unmittelbar bewusst ist. Es handelt sich
um eine wesentliche Frage, gerade weil die Person und die menschliche Existenz in ihrer Be-
sonderheit wieder in den Mittelpunkt gertickt werden. Man kann zwar sagen, dass auch Tiere
ein gewisses Maf3 an Bewusstsein haben, das sich jedoch als instinktive Wahrnehmungsfdhig-
keit dufSert, die sie in der Reiz-Reaktions-Dynamik leitet. Was den Menschen von allen anderen
Lebewesen unterscheidet, ist gerade seine Fihigkeit, iber sich selbst nachzudenken und somit

ein eigentliches Selbstbewusstsein zu haben.

Wir haben es hier nicht mit einer Neuheit zu tun, sondern mit der Wiederentdeckung
eines Themas, dessen Wurzeln weit in der Vergangenheit liegen. Auch wenn der Begriff ,,Be-
wusstsein” erst in der Neuzeit eingefiihrt wurde, reicht die philosophische Reflexion tiber die
Fdhigkeit des Menschen, sich selbst zu erkennen, weit zurtick. Das Problem des Bewusstseins
verweist auf das der Innerlichkeit, der Seele und der Subjektivitdt, Themen, die in unterschied-
licher Ausprigung in der gesamten Geschichte der Philosophie zu finden sind. Man denke an

einige Autoren der christlichen Tradition, darunter insbesondere Augustinus, nach dessen
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Auffassung der Mensch in seinem Inneren Selbsterkenntnis (notitia sui) und somit Selbster-
innerung (memoria sui) besitzt. Doch trotz seines Bewusstseins kann das Subjekt keine end-
giiltige Antwort auf seine innere Beschaffenheit finden, und das bekannte Zitat von Heraklit
bestitigt sich als Wahrheit: ,,So weit du auch gehen magst, und selbst wenn du den ganzen
Weg zuriicklegst, wirst du niemals die Grenzen der Seele finden: so tief ist ihr Logos.“! Es geht

also darum, der Frage Raum zu lassen und sich von ihr leiten zu lassen.

Zu den mafigeblichsten Stimmen, die es vermochten, das augustinisch geprdgte grofie
Problem erneut ins Licht zu riicken, zdhlt auch Antonio Rosmini, der ein altes Thema mit der
Sprache seiner Zeitgenossen neu zu entfalten wusste. Er weist dem Bewusstsein einen zentra-
len Platz innerhalb seiner anthropologischen Uberlegungen zu und, sich der Forschungen be-
wusst, die unzdhlige Philosophen vor ihm diesem Thema gewidmet haben, greift er auf ver-
schiedene Quellen zuriick und gelingt es ihm, einen entscheidenden Beitrag zu leisten. Rosmini
setzt sich insbesondere mit einigen grofSen Personlichkeiten der idealistischen Tradition aus-
einander, wie Hegel und Fichte, deren ihm iibertrieben erscheinenden Subjektivismus er ab-
lehnt, aber auch mit einigen franzdsischen Philosophen, die sich mit der Wahrnehmung und
dem Thema der Korperlichkeit beschdftigt haben, darunter Descartes, Condillac und Main de
Biran, sowie mit angelsdchsischen Autoren wie Thomas Reid, dem er das Verdienst zuschreibt,
die Empfindung von der Wahrnehmung unterschieden zu haben. Er versdumt es auch nicht,
sich mit einigen italienischen Philosophen seiner Zeit auseinanderzusetzen, wobei insbeson-
dere Pasquale Galluppi ein wichtiger Gesprdchspartner ist, um zum Kern des Themas der
Wahrnehmung des Ichs vorzudringen. In seiner Analyse der Subjektivitit verwendet der Phi-
losoph aus Rovereto das Wort ,,Bewusstsein” immer in Bezug auf das Ergebnis einer reflexiven
Operation, die durch den Bedeutungshintergrund des idealen Seins ermdglicht wird, von dem
aus auch die bewusste Reflexion iiber das Fiihlen méglich ist. Nach dem Philosophen wird jede
sinnliche Erfahrung vom Subjekt nur dann wahrgenommen, wenn sie von einem intellektuel-

len Urteil begleitet ist; andernfalls wiren wir uns ihrer nicht bewusst.

Der rosminianische Ansatz erweist sich als dufSerst aktuell, gerade weil er fihig ist,
jenes Geflecht subjektiver und persénlicher, nicht quantifizierbarer und daher nicht messba-
rer Erfahrungen in den Blick zu nehmen, die auch im Zentrum der zeitgendssischen neurowis-

senschaftlichen Forschungen stehen. Aus diesen Griinden bietet die vorliegende Ausgabe der

"'Heraklit, 45 DK.
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Rosmini Studies ihren Beitrag, indem sie mehrere Arbeiten zum Thema des Bewusstseins auf-
nimmt - sowohl aus rosminianischer Perspektive als auch im Dialog mit den Kognitionswis-
senschaften. Die vom Roveretaner Philosophen durchgefiihrten Analysen verweisen ihrerseits
auf die Wurzeln eines Problems, das seit jeher von grundlegender Bedeutung ist, da - wie be-
reits erwihnt - das Thema des Bewusstseins untrennbar mit dem der Innerlichkeit und der
Person verbunden ist, zugleich aber auch den Korper und die Identitdt betrifft. Das menschli-
che Subjekt ist in der Lage, sich seiner selbst und seiner Individualitit bewusst zu werden, weil
es in gewisser Weise Distanz zu sich selbst nehmen kann. Die subjektive Erfahrung der Person
lisst sich namlich nicht leicht abgrenzen, da sie nicht allein ihre physisch-materielle Natur
betrifft. Das bedeutet jedoch nicht, dass die korperliche Dimension aus der Analyse ausge-
schlossen wire, die zum Thema des Bewusstseins fiihrt; im Gegenteil, es ist wiederum Rosmini,
der von der menschlichen Fihigkeit spricht, sich des Lebens durch das Selbstgefiihl bewusst
zu werden: ,,In der ersten Wahrnehmung des Kérpers erfahren wir ein Gefiihl, das die Freude
des Lebens ist, das heif3t der individuellen Vereinigung eines Korpers mit uns selbst.“* Der Kor-
per ist demnach nicht nur ein physischer Korper, sondern auch ein gelebter Korper, den man
- in der von Edmund Husserl eingefiihrten phidnomenologischen Terminologie - als Leib be-

zeichnen konnte, im Unterschied zum Kérper.

Auf seinem Weg des Heranwachsens erlebt der Mensch die Welt, andere Menschen und
schliefSlich sich selbst, vor allem durch seine Korperlichkeit. Das Bewusstsein ist also auch Kor-
perbewusstsein: das Ich begegnet dem Nicht-Ich durch die Vermittlung des Korpers, der auch
im Mittelpunkt der Untersuchungen der ersten Vertreter der Husserlschen Phdnomenologie
und spdter einiger nachfolgender Philosophen wie M. Heidegger, ].-P. Sartre, M. Merleau-Ponty
und P. Ricoeur steht, um nur einige bedeutende Namen zu nennen. Der Mensch wird sich des
Anderen durch eine Begegnung bewusst, die physisch, aber auch psychisch und spirituell ist,
und in ihr/ihm kann er eine strukturelle Ahnlichkeit erkennen. Es handelt sich um das Thema
der Einfiihlung, das insbesondere dank der Phdnomenologin Edith Stein formuliert wurde,
aber dann im gesamten 20. Jahrhundert und in der aktuellen Philosophie eine grofSe Resonanz
fand, auch in Bezug auf einige neuere neurowissenschaftliche Entdeckungen, wie die der Spie-

gelneuronen.

2 A. ROSMINI, Nuovo Saggio sull’origine delle idee, hrsg. von G. MESSINA, ENC, 4, Citta

Nuova, Rom 2004, p. 275.
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Die Anerkennung des anderen, die Erkenntnis der Dinge und der Welt gehen der Hand-
lung voraus, die, wenn sie menschlich ist, immer von einem freien Willen bewegt wird. Damit
erdffnet sich ein weiteres grofSes Thema, namlich das des moralischen Bewusstseins. Der
Mensch ist sich namlich nicht nur seiner selbst bewusst, sondern auch seiner Wiinsche und
Handlungen. Die Fihigkeit zur Unterscheidung und Wahl ist nur dem Menschen eigen; sie
kann sicherlich erlernt werden, aber sie wurzelt in dem, was wir nach Scheler als Fiihlen, das
heif3t als emotionale Intuition, bezeichnen konnen. Es handelt sich um die urspriingliche Fd-
higkeit, den Wert der Dinge zu erkennen und damit eine universelle und a priori gegebene
Voraussetzung von Korrektheit und Wahrheit anzunehmen. Die anthropologische Analyse fin-
det hier eine wesentliche metaphysische Grundlage, denn die menschliche Fahigkeit, den qua-
litativen Wert der Dinge zu erkennen und ihren objektiven Sinn zu erahnen, um ihn dann als
Entscheidungskriterium heranzuziehen, verweist auf eine Dimension, die die endliche Dimen-
sion des Menschen transzendiert und tibersteigt und ihn mit dem Unendlichen in Beziehung

Ssetzt.

Die Reflexion iiber das Bewusstsein, das auch moralisches Bewusstsein ist, verweist
daher notwendigerweise auch auf die Beziehung zwischen Mensch und Gott. Das theologische
Moment kann daher legitimerweise in die philosophische Reflexion einbezogen werden, was es
ermdglicht, den Blick auf das Thema des Bewusstseins noch weiter zu erweitern. Der Mensch
ist in der Lage, sich auf sich selbst zuriickzuziehen und sich selbst duferlich, vor allem aber
innerlich zu erkennen, gerade dank seiner Beziehung zum anderen: ich begegne der Andersar-
tigkeit und erkenne mich als anders, wenn auch strukturell identisch. Diese Erkenntnis geht
meinem Handeln ihm gegentiber voraus und meinem Tun, das von der Charitas geleitet sein
kann. Diese Fahigkeit, das Menschliche zu lieben, hat ihren Ursprung jedoch nicht im Men-
schen selbst, sondern ist in seiner spirituellen Dimension verwurzelt; denn der Mensch hat
nicht nur die Maglichkeit, den Logos, der in allen Dingen wirkt, zu erahnen, sondern auch, ihn
»auszuiiben” und somit den Weg des Guten zu wdhlen. In diesem Sinne umfasst der Uberblick,
der sich bei der Auseinandersetzung mit dem Thema Bewusstsein erdffnet, tatsdchlich eine
sehr breite Palette von Perspektiven, von der spezifisch anthropologischen iiber die psychopd-
dagogische und kognitive bis hin zur metaphysischen und dann theologischen Sichtweise auf

den Menschen.
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Rasmird el ba carnsclerce

Le terme “conscience” apparait dans le panorama philosophique, en particulier, a par-
tir du XVlle siécle mais, malgré les nombreuses études qui lui ont été consacrées, il reste un
probléme ouvert, sur lequel les chercheurs de différentes disciplines s’interrogent encore
aujourd’hui. Au cours des derniéres années, en Italie comme dans le reste du monde, un vaste
débat s’est développé, qui a donné lieu a différentes théories et modeéles interprétatifs, dans le
but de résoudre les problémes liés a la conscience. Cependant, la recherche scientifique est de
plus en plus encline a adopter une approche interdisciplinaire, qui implique en premier lieu la
philosophie. Pour cette raison le théme de la conscience s’inscrit dans une réflexion plus
étendue sur ’humain et sur sa constitution stratifiée et complexe. En grandissant, I'étre hu-
main acquiert progressivement la conscience de lui-méme; la manifestation de son propre
“Soi” (ou conscience de soi) devient fondamentale pour 'autocompréhension, I'autoformation
et Uaction morale. Le terme « conscience » désigne donc toutes les expériences vécues par le
sujet, dont il a une conscience immédiate. Il s’agit d’une question essentielle, précisément parce
qu’elle replace au centre la personne et 'existence humaine dans sa spécificité. On peut en effet
affirmer que les animaux possédent eux aussi un certain degré de conscience, qui se configure
comme une capacité instinctive de ré-avertissement qui les guide dans la dynamique stimulus-
réponse. Ce qui différencie I'étre humain de tous les autres étres vivants c’est précisément sa

capacité a réfléchir sur lui-méme et donc a avoir une véritable conscience de soi.

Il ne s’agit pas d’'une nouveauté, mais plutét de la redécouverte d’un théme dont les
racines remontent loin dans le temps. Si le terme “conscience” a été introduit a I’ére moderne,
la réflexion philosophique sur la capacité de I'étre humain a se connaitre lui-méme est bien
antérieure. Le probléme de la conscience renvoie a celui de l'intériorité, de 'dme et de la sub-
Jjectivité, thémes qui, sous différentes formes, se retrouvent tout au long de Uhistoire de la phi-
losophie. On peut penser a certains auteurs de la tradition chrétienne, parmi lesquels notam-
ment Augustin, selon lequel I'étre humain, dans sa dimension intérieure, a connaissance de soi
(notitia sui) et donc mémoire de soi (memoria sui). Pourtant, malgré sa conscience, le sujet
ne peut parvenir a une réponse définitive sur sa constitution intérieure et la célébre citation

d’Héraclite s’affirme comme une vérité : « Aussi loin que tu marches, et méme sans parcourir
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tout le chemin, tu ne pourras jamais trouver les limites de 'ame : tant son logos est profond».'

1l s’agit donc de laisser place a la question et de se laisser guider par elle.

Parmi les voix les plus influentes qui ont su remettre en lumiére la magna quaestio
d’inspiration augustinienne, il y a aussi celle d’Antonio Rosmini, qui a su réactualiser un théme
ancien en utilisant le langage de ses contemporains. Il accorde a la conscience une place cen-
trale dans ses réflexions anthropologiques et, conscient des recherches que d’innombrables
philosophes avant lui ont consacrées a ce sujet, il puise dans différentes sources et parvient a
apporter une contribution décisive. Rosmini dialogue en particulier avec certaines grandes
figures de la tradition idéaliste, telles que Hegel et Fichte, dont il rejette ce qui lui apparait
comme un excés de subjectivisme, mais aussi avec certains philosophes frangais qui se sont
intéressés a la perception et au theme de la corporéité, parmi lesquels Descartes, Condillac et
Main de Biran, ainsi qu’avec des auteurs anglo-saxons, tels que Thomas Reid, a lequel il recon-
nait le mérite d’avoir distingué la sensation de la perception. Il ne manque pas non plus de se
confronter a certains philosophes italiens de son temps, et c’est en particulier Pasquale Gal-
luppi qui représente un interlocuteur important pour entrer au cceur du théme de la percep-
tion du Moi. Dans son analyse de la subjectivité, le Roveretano utilise le mot “conscience” en
se référant toujours au résultat d’'une opération réflexive, rendue possible par ce fond de sens
qu’est l'étre idéal, a partir duquel la réflexion consciente sur la capacité de ressentir est égale-
ment possible. Selon le philosophe, en effet, toute expérience sensible n’est percue par le sujet
que lorsqu’elle s’accompagne d’un jugement intellectuel, sinon nous n’en aurions pas con-

science.

L’approche rosminienne est plus que jamais d’actualité, précisément parce qu’elle sait
considérer cet ensemble d’expériences subjectives et personnelles non quantifiables, donc non
mesurables, qui sont également au centre des recherches neuroscientifiques contemporaines.
C’est pourquoi le présent numéro de « Rosmini Studies » apporte sa contribution, en accueil-
lant plusieurs travaux consacrés au théme de la conscience, selon la perspective rosminienne,
mais aussi en comparaison avec les sciences cognitives. D’autre part, les analyses menées par
le Roveretano renvoient aux sources d’un probléeme qui a toujours été fondamental car, comme

déja mentionné, le théme de la conscience renvoie a celui de l'intériorité et de la personne, mais

! Héraclite, 45 DK.
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concerne également le probléme du corps et de Uidentité. Le sujet humain est capable de pren-
dre conscience de lui-méme et de sa propre individualité, car il peut, dans une certaine mesure,
prendre de la distance par rapport a lui-méme. L’expérience subjective de la personne, en effet,
n’est pas facilement délimitable, car elle ne concerne pas seulement sa nature physique et ma-
térielle. Cela ne signifie toutefois pas que la dimension corporelle soit exclue de l'analyse qui
conduit au théme de la conscience, mais au contraire, c’est encore une fois Rosmini qui parle
de la capacité humaine a prendre conscience de la vie grdce au sentiment de soi : «dans la
premiére perception du corps, nous éprouvons un sentiment, qui est le plaisir de la vie ou de la
conjonction individuelle d’un corps avec nous».” Le corps n'est donc pas seulement un corps
physique, mais aussi un corps vécu, que nous pourrions appeler Leib, en le distinguant du

Korper, selon le langage phénoménologique introduit par Edmund Husserl.

Au cours de son développement, le sujet humain fait I'expérience du monde, des autres
sujets et ensuite de soi-méme, avant tout da travers sa propre corporéité. La conscience est donc
aussi une conscience corporelle : le moi rencontre le non-moi par l'intermédiaire du corps, qui
est également au centre des recherches des premiers représentants de ’école phéno-
ménologique husserlienne, puis de certains philosophes ultérieurs, tels que M. Heidegger, J.-P.
Sartre, M. Merleau-Ponty et P. Ricoeur, pour ne citer que quelques noms importants. L’étre
humain a conscience de I'autre a travers une rencontre qui est physique, mais aussi psychique
et spirituelle, et il est possible de reconnaitre en lui/elle une similitude structurelle. Il s’agit du
théme de I'empathie (Einfithlung), qui trouve sa formulation notamment grdce a la phéno-
ménologue Edith Stein, mais qui aura ensuite un énorme retentissement tout au long du XXe
siécle et dans la philosophie actuelle, notamment en relation avec certaines découvertes neu-

roscientifiques récentes, telles que celles des neurones miroirs.

La reconnaissance de l'autre, la connaissance des choses et du monde précédent l'ac-
tion qui, lorsqu’elle est humaine, est toujours motivée par une volonté libre. Cela ouvre alors
un autre grand théme, celui de la conscience morale. En effet, 'étre humain n’est pas
seulement conscient de lui-méme, mais aussi de ses désirs et de ses actions. La capacité de
discernement et de choix est propre uniquement a l'étre humain; elle peut certes étre éduquée,

mais elle trouve ses racines dans ce que Scheler appelle l'intuition émotionnelle (Fiihlen). II

2 A. ROSMINI, Nuovo Saggio sull’origine delle idee, sous la direction de G. MESSINA,

ENC, vol. 4, Citta Nuova, Rome 2004, p. 275.
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s’agit de la capacité originelle de reconnaitre la valeur des choses et d’admettre, par con-
séquent, une présupposition de justesse et de vérité, universelle et a priori. L’analyse anthro-
pologique trouve ici un fondement métaphysique essentiel, in effet la possibilité humaine a
reconnaitre la valeur qualitative des choses et a en percevoir le sens objectif, pour ensuite
l'adopter comme critére de choix, renvoie a une dimension qui transcende et dépasse la dimen-

sion finie de ’homme, le mettant en relation avec linfini.

La réflexion sur la conscience, qui est aussi conscience morale, renvoie donc nécessai-
rement a la relation entre 'homme et Dieu. La donnée théologique peut donc légitimement étre
intégrée dans la réflexion philosophique, ce qui permet d’élargir encore davantage le regard
sur le theme de la conscience. L’étre humain est capable de se replier sur lui-méme et de se
connaitre extérieurement, mais surtout intérieurement, précisément grdce a sa relation avec
lautre : je rencontre laltérité et je me reconnais différent, bien que structurellement identique.
Cette reconnaissance précéde mon action a son égard et mon comportement, qui peut étre
guidé par la charitas. Cette capacité d’aimer 'humain ne trouve cependant pas son origine
dans ’homme lui-méme, mais trouve ses racines dans sa dimension spirituelle; en effet, I’étre
humain a non seulement la possibilité d’intuiter le logos qui agit en toutes choses, mais aussi
celle de “I'exercer” et donc de choisir la voie du bien. En ce sens, la vue d’ensemble qui s’ouvre
lorsque l'on aborde le théme de la conscience comprend en réalité un ensemble tres large de
perspectives, allant de celle spécifiquement anthropologique a celle psycho-pédagogique et co-

gnitive, jusqu’au regard métaphysique puis théologique sur ’humain.
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El término «conciencia» surge en el panorama filosdfico, en particular, a partir del
siglo XVII, pero, sigue siendo un problema abierto, a pesar de los numerosos estudios al
respecto, sobre el que atn hoy se interrogan los estudiosos de diversas disciplinas. En los
ultimos afios, tanto en Italia como en el resto del mundo, se ha desarrollado un amplio debate
que ha dado lugar a diversas teorias y modelos interpretativos, en un intento por resolver las
cuestiones relacionadas con la conciencia. Sin embargo, la exploracion cientifica se inclina
cada vez mds por adoptar un enfoque interdisciplinario, que involucra en primer lugar a la
filosofia. Por ello, el tema de la conciencia se encuentra dentro de una reflexién mds amplia
sobre el ser humano y su constitucion estratificada y compleja. El ser humano, al crecer,
adquiere gradualmente la conciencia de si mismo; la manifestacion de su «yo» (o
autoconciencia) se vuelve fundamental para la autocomprension, la autoformacion y la accién
moral. Por lo tanto, el término «conciencia» se refiere a todas las experiencias vividas por el
sujeto, de las que tiene conciencia inmediata. Se trata de una cuestién esencial, precisamente
porque se vuelve a situar en el centro a la persona y a la existencia humana en su especificidad.
De hecho, se puede decir que incluso los animales tienen un cierto grado de conciencia, que,
sin embargo, se configura como una capacidad instintiva de percepcion que los guia en la
dindmica estimulo-respuesta. Lo que diferencia al ser humano de todos los demds seres vivos
es precisamente su capacidad de reflexionar sobre si mismoy, por lo tanto, de tener conciencia

de si mismo.

No se trata de una novedad, sino del redescubrimiento de un tema que tiene sus raices
en tiempos remotos. Si bien el término «conciencia» se introdujo en la era moderna, la reflexién
filoséfica sobre la capacidad del ser humano para conocerse a s mismo es mucho mds antigua.
El problema de la conciencia remite al de la interioridad, el alma y la subjetividad, temas que,
con diferentes matices, se encuentran a lo largo de toda la historia de la filosofia. Pensemos en
algunos autores de la tradicién cristiana, entre los que destaca Agustin, segtin el cual el ser
humano, en su interioridad, tiene conocimiento de si mismo (notitia sui) y, por lo tanto,
memoria de st mismo (memoria sui). Sin embargo, a pesar de su conciencia, el sujeto no puede

llegar a una respuesta definitiva sobre su propia constitucion interior y la conocida cita
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heraclitea se afirma como verdad: «Por mucho que camine, y sin recorrer todo el camino,
nunca podrd encontrar los limites del alma: tan profundo es su logos».' Se trata, por tanto, de

dejar espacio a la pregunta y dejarse guiar por ella.

Entre las voces mds autorizadas que han sabido volver a arrojar luz sobre la magna
quaestio de sabor agustiniano se encuentra también la de Antonio Rosmini, que fue capaz de
reabrir un tema antiguo utilizando el lenguaje de sus contempordneos. El atribuye a la
conciencia un lugar central dentro de sus reflexiones antropoldgicas y, consciente de las
investigaciones que innumerables filésofos han dedicado a este tema antes que él, recurre a
diversas fuentes y logra aportar una contribucion decisiva. Rosmini dialoga en particular con
algunas grandes figuras de la tradicion idealista, como Hegel y Fichte, de quienes rechaza lo
que le parece un exceso de subjetivismo, pero también con algunos filésofos franceses que se
han ocupado de la percepcién y del tema de la corporeidad, entre ellos Descartes, Condillac y
Main de Biran, y también con autores anglosajones, como Thomas Reid, a quien reconoce el
mérito de haber distinguido la sensacion de la percepcién. Tampoco deja de confrontarse con
algunos fildsofos italianos de su época, y es en particular Pasquale Galluppi quien representa
un interlocutor importante para entrar en el meollo del tema de la percepcion del yo. En su
andlisis sobre la subjetividad, el filésofo de Rovereto utiliza la palabra «conciencia»
refiriéndose siempre al resultado de una operacién reflexiva, posible gracias a ese trasfondo de
sentido que es el ser ideal, a partir del cual también es posible la reflexién consciente sobre el
sentir. Segun el Roveretano, de hecho, toda experiencia sensible es percibida por el sujeto solo

cuando va acompariada del juicio intelectual, de lo contrario no tendriamos conciencia de ella.

El enfoque rosminiano resulta mds actual que nunca, precisamente porque sabe mirar
hacia ese conjunto de experiencias subjetivas y personales no cuantificables, y por lo tanto no
medibles, que también estdn en el centro de las investigaciones neurocientificas
contempordneas. Por estas razones, el presente nimero de «Rosmini Studies» ofrece su
contribucién, acogiendo algunos trabajos dedicados al tema de la conciencia, segin la
perspectiva rosminiana, pero también en comparacién con las ciencias cognitivas. Por otra
parte, los andlisis realizados por el Roveretano remiten a las fuentes de un problema que
siempre ha sido fundamental porque, como se decia, el tema de la conciencia remite al de la

interioridad y la persona, pero también concierne al problema del cuerpo y la identidad. El

"'Her4clito, 45 DK.
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sujeto humano es capaz de darse cuenta de si mismo y de su propia individualidad, porque
puede, en cierta medida, distanciarse de si mismo. La experiencia subjetiva de la persona, de
hecho, no es fdcilmente circunscrita, ya que no se refiere solo a su naturaleza fisico-material.
Sin embargo, esto no significa que la dimension corporal quede excluida del andlisis que
conduce al tema de la conciencia, sino que, por el contrario, es una vez mds Rosmini quien
habla de la capacidad humana de tomar conciencia de la vida gracias al sentimiento de si
mismo: «en la primera percepcién del cuerpo experimentamos un sentimiento, que es el placer
de lavida o sea de la conjuncién individual de un cuerpo con nosotros».” El cuerpo, por lo tanto,
no es solo un cuerpo fisico, sino también un cuerpo vivido, que podriamos llamar Leib,
distinguiéndolo del Korper, utilizando el lenguaje fenomenoldgico introducido por Edmund

Husserl.

En su proceso de crecimiento, el sujeto humano experimenta el mundo, a los demds
sujetos y luego a si mismo, ante todo a través de su propia corporeidad. La conciencia, por lo
tanto, es también conciencia corporal: el yo se encuentra con el no yo a través de la mediacion
del cuerpo, que también es el centro de las investigaciones de los primeros exponentes de la
escuela fenomenoldgica husserliana y luego de algunos fildsofos posteriores, como M.
Heidegger, ].-P. Sartre, M. Merleau-Ponty y P. Ricoeur, por citar solo algunos nombres
significativos. El ser humano tiene conciencia del otro a través de un encuentro que es fisico,
pero también psiquico y espiritual, y en él/ella es posible reconocer una similitud estructural.
Se trata del tema de la empatia (Einfithlung), que encuentra su formulacién en particular
gracias a la fenomendloga Edith Stein, pero que luego tendrd una gran resonancia en todo el
siglo XX y en la filosofia actual, también en relacion con algunos descubrimientos

neurocientificos recientes, como lo de las neuronas espejo.

El reconocimiento del otro, el conocimiento de las cosas y del mundo, preceden a la
accion que, cuando es humana, siempre estd movida por una voluntad libre. Se abre entonces
otro gran tema, el de la conciencia moral. El ser humano, de hecho, no solo es consciente de si
mismo, sino también de sus propios deseos y acciones. La capacidad de discernimiento y de
eleccion es propia solo del sujeto humano; ciertamente puede educarse, pero se arraiga en lo

que, segun Scheler, podemos llamar intuicion emocional (Fiihlen). Se trata de la capacidad

2 A. ROSMINI, Nuovo Saggio sull’origine delle idee, a cargo de G. MESSINA, vol. 4 de la

ENC, Citta Nuova, Roma 2004, p. 275.
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original de reconocer el valor de las cosas y admitir, por tanto, un supuesto de correccion y
verdad, universal y a priori. El andlisis antropoldgico encuentra aqui un fundamento
metafisico esencial, ya que la capacidad humana de reconocer el valor cualitativo de las cosas
y de intuir su sentido objetivo, para luego asumirlo como criterio de eleccién, remite a una
dimensién que trasciende y supera la dimensién finita del hombre, poniéndolo en relacién con

el infinito.

La reflexion sobre la conciencia, que es también conciencia moral, remite
necesariamente a la relacién entre el hombre y Dios. Por lo tanto, el dato teoldgico puede
incorporarse legitimamente a la reflexién filoséfica, lo que permite ampliar ain mds la
perspectiva sobre el tema de la conciencia. El ser humano es capaz de repliegarse sobre si
mismo y de conocerse exteriormente, pero sobre todo interiormente, precisamente gracias a su
relacién con el otro: encuentro la alteridad y me reconozco diferente, aunque estructuralmente
idéntico. Este reconocimiento precede a mi accion hacia él y a mi obrar, que puede estar guiado
por la caridad. Sin embargo, esta capacidad de amar al ser humano no tiene su origen en el
hombre mismo, sino que se arraiga en su dimension espiritual; en efecto, en el ser humano
existe no solo la posibilidad de intuir el logos que actiia en todas las cosas, sino también la de
«ejercitarlo» y, por tanto, de elegir el camino del bien. En este sentido, la panordmica que se
abre al abordar el tema de la conciencia comprende realmente un conjunto muy amplio de
perspectivas, desde la especificamente antropoldgica hasta la psicopedagdgica y cognitiva,

pasando por la mirada metafisica y luego teoldgica sobre lo humano.
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Secondo una prassi ormai consolidata della rivista, U'editoriale é seguito dalla Lectio
magistralis, che ¢é stata tenuta da Fulvio De Giorgi il 18 marzo 2024, nell’ ambito dei Rosmini
Days, sul tema Il metodo educativo italiano da Rosmini a don Milani.

Fulvio De Giorgi, gia direttore del Centro Rosmini dell’'Universita di Trento, & professore
ordinario di Storia dell’educazione presso I'Universita di Modena e Reggio Emilia. Nella sua
vasta e fecondissima produzione scientifica spiccano due monografie su Rosmini: la prima
intitolata La scienza del cuore. Spiritualita e cultura religiosa in Rosmini (1995), la
seconda Rosmini e il suo tempo. L’educazione dell'uomo moderno tra riforma della
filosofia e rinnovamento della Chiesa (1797-1833) (2003). Collaboratore in piu occasioni di
«Rosmini Studies», De Giorgi é uno specialista anche di Maria Montessori e di Paolo VI, figure
alle quali ha dedicato numerosi studi. Presidente del Centro Italiano per la Ricerca Storico-
Educativa dal 2022 al 2025 e condirettore della rivista «Annali di storia dell’educazione e delle
istituzioni scolastiche», ha coordinato la pubblicazione del Manuale di storia della scuola
italiana (2019) e di quello di Storia della pedagogia (2021, 2024°). Tra i saggi pitt recenti va
ricordato 11 metodo italiano nell’educazione contemporanea. Rosmini, Bosco,
Montessori, Milani (2023), che ha preceduto e ispirato la Lectio magistralis qui rivista e
pubblicata.

In essa I'Autore individua alcuni caratteri peculiari di un preciso indirizzo pedagogico
che a suo avviso ha accomunato in vario modo, oltre alle eminenti figure citate nel sottotitolo,
parecchi educatori e pedagogisti italiani: la tensione emancipatrice dell'impegno educativo,
secondo una dialettica di liberta/liberazione dei bambini e dei ragazzi; I'attenzione alla
persona, considerata integralmente in tutte le sue dimensioni, compresa quella religiosa; il
pieno sviluppo di ogni singolo soggetto nella sua individualita e concretezza, con le sue

potenzialita personali e la sua libera creativita.
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FULVIO DE GIORGI

IL METODO EDUCATIVO ITALIANO E
L’EDUCAZIONE ALLA PACE:
ROSMINI, MONTESSORI, MILANI

THE ITALIAN EDUCATIONAL METHOD AND EDUCATION FOR PEACE:
ROSMINI, MONTESSORI, MILANI

Moving from Rosmini’s broad pedagogical reflections, the Lectio identifies several charac-
teristics that outline a specific pedagogical approach, the “Italian method” in education.
Passing through Bosco and Montessori, this approach - whose core is a comprehensive im-
age of the child as a person and the need for their full emancipation - reaches all the way to
Don Milani.

In un mio recente volume' - un’opera che giunge dopo decenni di lavoro di scavo, da stu-
dioso “anziano” che cerca di tirare le fila di varie linee di ricerca, in uno sguardo unitario e com-
plessivo - mi sono chiesto, in analogia a tentativi esperiti in ambito filosofico, quali siano oggi
gli educatori italiani contemporanei, la cui figura e i cui metodi siano noti fuori d’Italia. Tre nomi
sono balzati all’attenzione sopra tutti: Giovanni Bosco, fondatore dell’istituto religioso dei Sale-
siani; Maria Montessori; don Lorenzo Milani.

Sono immediatamente evidenti alcuni tratti comuni a queste figure, se considerate per
coppie. Cosi sia per don Bosco sia per Montessori si parla di “metodo” (metodo preventivo in don
Bosco e metodo della pedagogia scientifica in Montessori), mentre don Milani rifiutava - ma in
un senso particolare suo proprio - una tale indicazione. Cosi pure appaiono chiari i profili simili
di don Bosco e di don Milani: entrambi preti cattolici, entrambi totalmente dedicati ai poveri,
alle realta popolari, entrambi educativamente attenti ai ragazzi e ai giovani (piti che ai bambini
in eta pre-scolare come per la Montessori), specie se emarginati dal sistema sociale. Non

' F. DE GIORGI, Il Metodo Italiano nell’educazione contemporanea. Rosmini, Bosco, Montessori, Mi-

lani; Scholé Morcelliana, Brescia 2023.
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mancano infine le analogie tra Montessori e Milani: soprattutto la critica radicale alla scuola
tradizionale e poi anche I’educazione alla pace (e su quest’ultimo aspetto ritornero).

Meno ovvio e di non immediato riconoscimento & invece il filo pedagogico che lega tutti e
tre e che potrebbe far parlare di “Italian Method”. Eppure esiste una prospettiva comune e, so-
prattutto, le tre esperienze possono essere ricollocate, in una visione articolatamente ampia e di
lungo periodo, nell’alveo storico della tradizione italiana di educazione emancipatrice. Vi & poi
la non banale osservazione che furono tutti e tre cattolici e di profonda spiritualita.

Questo Italian Method ha, pertanto, una sua unita storica originaria: meno visibile sul piano
internazionale contemporaneo, nel quale non é cosi presente oggi la ricerca rivolta verso i pro-
tagonisti di tale stagione pedagogico-educativa italiana: mi riferisco a quella che potrebbe sinte-
ticamente definirsi come “la pedagogica cattolica del Risorgimento” (e che si collega, pure, alla
coeva “scuola italiana di spiritualita”),’ cioé quel pensiero pedagogico, spesso accompagnato ad
una concreta opera educativa, proprio di quegli intellettuali, preti e laici, cattolici, che furono a
favore della rivoluzione nazionale italiana - il Risorgimento appunto. Tale rivoluzione, com’e
noto, porto, nel XIX secolo, all’'unificazione d’Italia e dunque alla nascita e alla costruzione dello
Stato unitario: processi in cui questa linea pedagogica giocd un ruolo primario e, potrei dire,
egemonico, fondamentale in quel Nation-building cosi essenziale, nell’esperienza storica italiana,
per fondare e consolidare lo State-building. La figura principale di tale linea pedagogica fu, come
e ben noto, quella di Antonio Rosmini.

Gli “indicatori pedagogici” di tale Metodo Italiano possono essere cosi schematicamente
tipizzati:

e Tensione emancipatrice dell'impegno educativo, secondo una dialettica di liberta/libera-
zione, in riferimento alla dignita dell'umano comune, offesa in molti contesti contem-
poranei

e Attenzione alla Persona, integralmente considerata in tutte le sue dimensioni (compresa
la dimensione religiosa) e nel concreto del singolo individuo, con le sue potenzialita per-
sonali, sempre presenti

e Trama religiosa profonda del pensiero pedagogico e della propria vita personale

e Opzione educativo/esistenziale per il campo “popolare” (cioé per gli ambienti sociali pit
poveri)

e Continuita di sviluppo educativo, secondo il ritmo triniforme: sviluppo sensoriale, svi-
luppo intellettuale, sviluppo morale

e Sorgivita - anche educativa - della Parola e poi del testo scritto/letto: dall’educazione
sensoriale all’educazione intellettuale

e Educazione religiosa non come “curricolo” prescritto, ma come potenzialita da mante-
nere sempre aperta nelle situazioni esistenziali reali (senza eliminazioni preventive e “a
priori”): come liberta spirituale a tutto campo e non come imposizione confessionale

2Cfr. F. DE GIORGI, La scuola italiana di spiritualita. Da Rosmini a Montini, Morcelliana, Brescia

2020.
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e Maestro/a come osservatore e moltiplicatore “preventivo” di energie: importanza della
sua coerenza di comportamenti (testimonianza di vita)

e Dialettica, non disarticolabile, istruzione/educazione nell’'unico processo formativo

e Importanza - in tale processo formativo - di esercizi della vita pratica e/o lavoro (non
del gioco)

e Sensibilita per la bellezza e per I'arte

e Prospettiva scolastica connessa alla liberta di insegnamento, con possibilita autonome
dal basso (ma non contro la scuola statale in quanto tale, bensi - nel caso - contro le sue
forme specifiche di un dato momento storico)

e Coscienza sociale e civile e, in senso lato, politica, ma autonomia da tutti i partiti politici

e Rifiuto del nazionalismo e orizzonte valoriale incentrato sulla Pace

Proprio su quest’ultimo aspetto vorrei, in questa sede, soffermarmi.

Prima perd mi pare opportuno segnalare come questi indicatori perimetrino un indirizzo
educativo-pedagogico che mira a superare molti “dualismi” (o dicotomie) presenti nella storia
della pedagogia contemporanea: il dualismo tra la pedagogia “negativa” di matrice rousseau-
viana (ma che giunge all’attivismo contemporaneo), spontaneistica e puerocentrica, e la pedago-
gia completamente plasmatrice dell’educando (da Helvétius a Herbart, dal positivismo al com-
portamentismo skinneriano), con la centralita del maestro e le pratiche di “ammaestramento”;
il dualismo tra psicologismo e sociologismo; il dualismo tra individualita e collettivo. E questo
superamento si realizza con una articolazione tripolare.

Ci0 e possibile grazie ai due dispositivi teorico-spirituali fondamentali elaborati da Antonio
Rosmini (da riprendere, ovviamente, in relazione al Metodo educativo): il Sistema della Verita
(sul piano filosofico) e il Sistema della Carita (sul piano teologico-spirituale), tra loro intrinseca-
mente collegati. Il Sistema della Verita era incentrato sulla “triniformita” dell’Essere, distinto
nelle tre forme dell’Essere Ideale, Essere Reale, Essere Morale. L’educazione allora, se la vediamo
attraverso questo prisma triniforme, presenta un’articolazione che permette, come si & detto, di
superare ogni dualismo pedagogico. L’essere ideale dell’educazione - possiamo dire - & dato
dall’educatore con le sue competenze; I'essere reale dall’allievo con la sua attivita di apprendi-
mento; I'essere morale dalla comunita-di-relazione (non solo la relazione tra maestro e allievo,
ma anche tra condiscepoli, tra maestro e comunita di allievi nel suo complesso, tra allievo e am-
biente educativo strutturato dal maestro). La comunita-di-relazione, per Rosmini, era data dallo
stesso Istituto della Carita (per non risalire ai giovanili tentativi della Societa degli Amici): ma la
possiamo pure vedere nell’Oratorio salesiano, nella montessoriana Casa dei Bambini e nella
Scuola di Barbiana di don Milani.

Ma, ancor piut in profondita, sul piano spirituale, vi era il Sistema della Carita, nel quale
Rosmini distingueva (anche qui con una visione triniforme): Carita corporale o materiale; Carita
intellettuale; Carita spirituale. La carita intellettuale - come lo stesso Rosmini indicava - si espri-
meva nell’educazione (da qui la fondamentale concezione, non ovvia e neppure molto diffusa,
dell’educazione come forma di carita). La carita corporale portava all’opzione preferenziale per
i poveri, in un contesto di attenzione alle dinamiche sociali. Infine, la carita spirituale - facendo
sintesi con le due precedenti - si sporgeva sulla dimensione escatologica e si esprimeva
nell’opera di evangelizzazione, per elevare I'umanita alla salvezza soprannaturale.
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E qui, a me pare, si riannodano e trovano una solida sintesi anche i vari e differenti aspetti
delle successive esperienze di don Bosco, di Montessori e di don Milani. Potremmo dire che il
sistema o metodo preventivo di Giovanni Bosco si precisa e si definisce nella carita intellettuale.
Il metodo Montessori si precisa e si definisce nella pedagogia della liberta. E I'esperienza della
scuola di Barbiana di don Milani si precisa e si definisce nel contesto dell’educazione emancipa-
trice, cioé come emancipazione. E dunque questa, mi pare, la cifra pili tipica del Metodo italiano:
liberazione educatrice e carita emancipatrice.

Tale prospettiva educativa mostra punti di contatto significativi con alcuni sviluppi suc-
cessivi delle pedagogie contemporanee: soprattutto con la pedagogia critica (Paulo Freire, Carlos
A. Torres, Henry Giroux, Gloria Jean Watkins/bell hooks), ma anche con certe posizioni di psico-
pedagogia dinamica (Frangoise Dolto), con istanze neopersonaliste ed ecopacifiste (Alex Langer,
Tonino Bello) e con percorsi neomontessoriani (Mauro Laeng, Grazia Honegger Fresco).

Tuttavia, probabilmente, la migliore eredita del Metodo Italiano € quella che emerge nelle
proposte e riflessioni sull’educazione di Jorge Mario Bergoglio: ma qui il discorso sarebbe molto
ampio.’ Si puo pero gia concludere che, infine, come appunto dimostra I'insegnamento sociale di
papa Bergoglio (dall’ecologia integrale alla fraternita universale all’educazione emancipatrice),
oggi il Metodo Italiano rimane “italiano” solo per una connotazione storica. Ma la prospettiva
che indica - attualissima - & quella di una via necessaria per I'intera umanita, la quale ha una
struttura interconnettrice globale, economie interdipendenti, circolazioni culturali e comunica-
tive internazionali, e tuttavia conserva logiche geopolitiche nazionalitario-imperiali e perfino
belliche, che sono primitive, assurdamente autoreferenziali e tragicamente inadeguate. E pos-
sono condurre al suicidio della specie umana.

Ecco perché vorrei soffermarmi, in particolare, sul tema dell’educazione alla pace, in un
percorso che parte da Rosmini ma che culmina in Montessori e in Milani.

1. Rosmini: la pace dopo le guerre napoleoniche

Concentro la mia attenzione sugli anni che vanno dal 1823, quando Rosmini, il 25 settem-
bre, tenne a Rovereto un panegirico in memoria di Pio VII appena scomparso, al 1831, quando
finalmente - dopo una lunga opposizione della censura austriaca - il Panegirico, intanto rivisto e
corretto, fu pubblicato a Modena. E a questa edizione a stampa faro riferimento.

In quegli anni, sviluppando gli studi avviati a Rovereto e a Padova, Rosmini si trasferi a
Milano e ando via via precisando una sua posizione culturale originale, ostile al neo-giuseppini-
smo austriaco ma anche ben distinta dall’'ultramontanismo reazionario: una sensibilita cristiana
riformatrice, organata sui principi di liberta, pace e fraternita universale, che egli condivise con
Niccold Tommaseo e poi con Alessandro Manzoni: Tommaseo, suo amico e collega universitario
a Padova, poi suo sodale a Milano e uno dei tramiti della fondamentale amicizia di Rosmini con

3Per un avvio di approfondimento cfr. PAPA FRANCESCO, La mia scuola, a cura di F. DE GIORGI,

La Scuola, Brescia 2014.
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Manzoni.

Peraltro, le riflessioni rosminiane di questo periodo, lette nel contesto delle relazioni, ap-
punto, con Tommaseo e con Manzoni, ma anche con il suo segretario Maurizio Moschini, assu-
mono un valore storico piu generale. Se, infatti, ’eta della Restaurazione, attraverso un certo
romanticismo tossico, fu all’origine, in vari contesti europei, di correnti nazionalitarie, irrazio-
nali e bellicose, con possibili sviluppi di tipo razzistico, se d’altra parte il tema della nazionalita,
della liberta nazionale italiana e percio delle guerre d’indipendenza avrebbe aperto, come ho gia
accennato, un “caso di coscienza” nello stesso cattolicesimo italiano, tuttavia nella medesima
Restaurazione, periodo ricco di origini e dalla natura anceps, vi fu pure un primo emergere in
Italia, nell’ambito della cultura cattolica, grazie appunto a Rosmini a Tommaseo e a Manzoni, di
visioni spirituali ed etico-politiche incentrate sulla pace. Si ando cosi delineando un’originale
visione della pace europea, fondata sull’anti-dispotismo e sulla liberta, come pure sull’istruzione,
sulla religione e sulla carita.

1l Rosmini, che nel 1823 pronunciava il panegirico dello scomparso pontefice, aveva gia
dato prove del suo valore. Tra il 1819 e il 1821 aveva scritto Dell’educazione cristiana e, pitt 0 meno
contemporaneamente, la Storia dell’Amore cavata dalle Divine Scritture, entrambe pubblicate suc-
cessivamente, in tempi diversi. Dal 1822, ritornando momentaneamente a Rovereto dopo gli anni
universitari a Padova, egli avviava pit approfonditi studi sulla Politica. Nel 1822 diede alle
stampe il Saggio sopra la Felicita, dedicandolo all’amico Grasser, allora nominato vescovo di Tre-
viso e poi consacrato nel marzo 1823, presente Rosmini, a Venezia dal patriarca Giovanni Ladislao
Pyrker. Nel 1823 Rosmini pubblico poi Dell’educazione cristiana dedicandolo, con data 20 maggio,
proprio a Pyrker. L’operetta fu conosciuta da Manzoni, che la apprezzo. Intanto Rosmini aveva
accompagnato appunto il patriarca Pyrker, in un viaggio a Roma, dal 6 al 29 aprile 1823, e aveva
incontrato Pio VII, il quale, esortandolo agli studi, non aveva mancato di ricordare i suoi contra-
stati rapporti con Napoleone. In quel primo soggiorno romano, Rosmini fece pure la conoscenza
del monaco camaldolese Cappellari, il futuro Gregorio XVI, che lo introdusse alla dialettica in-
terna alla Chiesa cattolica, tra la corrente dei “politici” e quella degli “zelanti”, la quale poi aveva
al suo interno sensibilita diverse. Cio costitui per il Roveretano un pill consapevole approfondi-
mento intellettuale e spirituale.

Il Panegirico di Pio VII, nella versione definitiva data alle stampe, lungamente bloccata,
come ho gia accennato, dalla censura austriaca, costitui, dunque, una ponderata e chiara presen-
tazione delle idee rosminiane, approfonditesi e precisatesi nel senso che si € detto.

Esso era largamente incentrato sullo scontro tra Pio VII e Bonaparte. Ovviamente si inse-
riva in quel mito di Pio VII, avviatosi con la “cattivita napoleonica” del pontefice, prima a Savona
e poi a Fontainebleau. Se Foscolo, ancora vivente Pio VII, aveva proiettato sulla sua figura quella
di Gregorio VII, se le altre voci, come quelle di de Maistre o di Ventura, che si aggiunsero ormai
in clima di Restaurazione, svilupparono ancora in chiave cattolico-ecclesiastica questa costru-
zione mitografica (che avrebbe avuto echi fino in Gioberti), Rosmini, evocando pure I'incontro
personale avuto con il pontefice, sviluppo il suo contributo con originalita, intrecciando varie
tematiche: I’anti-cesarismo, che prefigurava un protocattolicesimo liberale (perché la difesa dei
sovrani legittimi si congiungeva a quella della liberta dei popoli, nel concetto di «giustizia
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pubblica»); I'affermazione della «liberta d’'Italia in quanto si lega colla liberta della Chiesa»,* con-
cludendo in una perorazione finale sui destini dell'Italia che avviava ad un’intonazione guelfa
(pit che neoguelfa) del sentimento nazionale; la visione di un ministero pontificio come in sé
chiamato ad una missione pacifica e pacificatrice.

L’intonazione complessiva presentava, certo, vibrazioni in continuita con il riformismo spi-
ritual-pastorale settecentesco e perfino tipiche della corrente dei “politici”, come la giustifica-
zione del potere temporale del papa, presentata come indispensabile garanzia della liberta pa-
storale necessaria al suo ministero universale. Ma non si mancava di far vedere come Pio VII,
proprio quando era stato spogliato di ogni potere temporale, aveva fatto rifulgere I’essenziale
profilo sacerdotale del papato. In ogni caso, 'accento prevalente del Panegirico era religioso, or-
mai in linea con le prospettive degli “zelanti”, ancorché certamente non in una chiave reaziona-
rio-restauratrice, ma mostrandosi aperto alle innovazioni e alle riforme.

In quanto vicino allo zelantismo, il Panegirico era nitidamente e fortemente antigiurisdizio-
nalista. La critica a Napoleone era all'interno di una pit generale critica ad ogni esorbitante in-
tromissione oppressiva del potere temporale sul potere spirituale, cosi che non meraviglia che il
Panegirico urtasse e insospettisse la censura austriaca, per le sue ovvie implicazioni contrarie al
neogiuseppinismo governativo.

Cid che maggiormente poneva le basi del successivo cattolicesimo liberale (nella misura in
cui questa definizione si puo adattare a Rosmini) non era tuttavia tanto la rivendicazione della
libertas Ecclesiae che a sua volta rendeva necessaria la liberta d’Italia: la difesa cioe della «italica
liberta nella quale la liberta dell’apostolica sedia & contenuta».’ Era soprattutto ’approccio anti-
cesaristico che presentava |’essenza nuova dell'Impero di Napoleone, visto come sacralizzazione
del potere. Vi era stata, indubbiamente, una separazione tra Stato e Chiesa, preparata dall’lllu-
minismo e trionfata con la Rivoluzione francese, fino agli estremi giacobini di persecuzione scri-
stianizzatrice. Da questo punto di vista, il Concordato napoleonico, che metteva fine a tale per-
secuzione, aveva un valore positivo e fece bene Pio VII a sostenerlo. Ma poi, a partire dagli articoli
organici del culto cattolico, Napoleone sviluppo una prospettiva di asservimento della Chiesa allo
Stato, del Papa all'Imperatore, che mirava a utilizzare la religione per sacralizzare il potere poli-
tico. E questo, evidentemente, era il rischio pit1 grave e pit1 grande: pericolo anche maggiore della
separazione laicizzatrice.

Ma l’aspetto che, in questa sede, pit vorrei sottolineare & ’emergere di un ideale di pace,
che era in sintonia con le posizioni nuove di un Manzoni e di un Tommaseo, e che appare come
una prima chiara affermazione, nella cultura cattolica italiana, di un embrione di pacifismo, in
senso contemporaneo.

In effetti, in quel fervido sodalizio milanese, che vedeva amicalmente insieme il pitt maturo
Manzoni con Rosmini, in posizione centrale, e con i pitt giovani Tommaseo e Moschini, si decanto
un preciso ideale di pace.

* A. ROSMINI, Panegirico alla Santa gloriosa Memoria di PI0O SETTIMO Pontefice Massimo, Eredi
Soliani, Modena 1831, p. 9.

> ROSMINI, Panegirico alla Santa gloriosa Memoria di PIO SETTIMO Pontefice Massimo, cit., p. 116.
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Nei primi anni della Restaurazione, prima ancora che Rosmini si stabilisse a Milano e lo
incontrasse personalmente, Alessandro Manzoni, nella cosiddetta seconda parte delle Osserva-
zioni sulla morale cattolica - scritta nel 1819-20 ma non pubblicata -, affermava:

La fratellanza universale degli uomini € una bella rivelazione del Cristianesimo. Sono diciotto secoli
che nel bollore degli orgogli e delle avversioni nazionali san Paolo (Paul. Ad Coloss. I1I, 11) invitava tutti
a rivestirsi dell'uomo nuovo, dove non & Gentile né Giudeo, circonciso e incirconciso, Barbaro e Scita,
servo e libero, ma tutto e in tutti Cristo. La comune miseria e la comune speranza, un solo Salvatore per
tutti, ed una patria immortale per tutti, sono idee che dovrebbero opprimere le rivalita e gli odi che,
risguardando ai loro effetti ed alle loro cagioni, e alla durata delle vite che occupano, sarebbero ridicoli,
se ogni traviamento di uno spirito creato ad immagine di Dio non fosse sempre un oggetto tristo e serio,
se tutto quello che separa 'uomo dall'uomo non fosse sempre una grave sventura.®

Del resto, Manzoni, nella Pentecoste, scritta tra il 1817 e il 1822 e che Rosmini conobbe nel
febbraio 1823, appena pubblicata, mostrava come i cristiani della terra intera, «sparsi per tutti i
liti», fossero resi «uni [...] di cor» per la potente azione dello Spirito Santo, che apriva peraltro,
per queste «genti nove, orizzonti di liberazione, culminanti nella pace:

Nova franchigia annunziano
i cieli, e genti nove;

nove conquiste, e gloria
vinta in piu belle prove;
nova, ai terrori immobile

e alle lusinghe infide,

Pace, che il mondo irride,
ma che rapir non puo.

In effetti si potrebbe anche, in sede storica, irridere a questa pace, intendendola come idea-
lizzazione poetica delle linee liberticide della Santa Alleanza, cioe di una pace europea oppressiva
e poliziesca, sostenuta dalle baionette e dal sangue. Ma sarebbe cattivo giudizio storico. Le bio-
grafie di Manzoni, di Rosmini e di Tommaseo mostrano che ben altri erano i loro ideali.

Sempre nel 1823, dunque, dopo la morte di Pio VII, Rosmini - come si € detto - ne pronuncio
il panegirico. Di fronte a Napoleone, il papa appariva come campione dell’ideale evangelico di
pace. Il Bonaparte, traendo Pio VII prigioniero in Francia, aveva sperato forse «che il Vicario del
Dio della pace mutasse in un Druido di tale, che “il Dio, nomavasi, della guerra”».” Ma ne ottenne
«un sacerdotale insuperabile rifiuto».® Rosmini mostrava come nella storia i pontefici fossero
stati artefici di pace, per la ricevuta «divina incumbenza di conciliare pace come padri alle

® A. MANZONI, Scritti filosofici, a cura di R. QUADRELLI, Rizzoli, Milano 1976, p. 309.
7 ROSMINI, Panegirico alla Santa gloriosa Memoria di PIO SETTIMO Pontefice Massimo, cit., p. 62.

5 Ivi, p. 63.
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nazioni».” Ma soprattutto Rosmini sottolineava la risposta non violenta di Pio VII alla violenza
dell'Imperatore, senza perd che egli rinunciasse alla resistenza e cedesse servilmente a Napo-
leone:

Arduo é contro I'armi difender la pace. Ma non solo pugna Pio per la pace, ma colla pace. Ché mentre
per non venire in discordia con altra gente, cui egli abbraccia ed ama egualmente, asserisce e rafferma
neutralita in fronte al piti potente e minaccevole soldato Europeo, che di pacifico stato vorrebbe fra parti
e inimicizie ravvolgerlo: conserva anche in questo medesimo ogni pit sottil legge di amicizia generosis-
sima.

Questo argomento rosminiano appare fondamentale. Il Roveretano affermava come si do-
vesse combattere per la Pace, ma soprattutto mostrava come si potesse combattere con la Pace,
cioe con una resistenza non violenta.

Si dira: non poteva Pio VII con forza opporsi all' Imperatore [?]. Dunque non & virtli maggiore essersi
opposto coll’animo? [...] a quella sapienza, umanita, religione, non fu buona violenza contro violenza,
giudicando prima piu onesta, e di poi oltre ogni veduta umana piu efficace e piu breve, quella tolleranza
e pace e amore, che contro la violenza appunto difendeva.

Rosmini intendeva far comprendere come non si trattasse di ingenuita debole e impotente,
ma di azione realistica e lungimirante. E invitava a considerare |’atteggiamento di Pio VII anche
dal punto di vista dell’avvedutezza politica. Certo, il dominante realismo politico avrebbe consi-
gliato atteggiamenti pill arrendevoli, cioe un utilitaristico e opportunistico accomodamento. Pio
VII scelse una via diversa, quella della resistenza, fondata sul dettato evangelico, ma, tuttavia,
rapportata ad una consapevole valutazione della possibilita o non possibilita di una opposizione
violenta:

E in questo che avrebbe detto al sommo Pio un avveduto politico? [...] & vano che gli resista: s’acco-
modi con lui, cosi guadagna alla Chiesa tanta potenza [...] tutt’altro consiglio egli segui [...] su quella sua
risoluzione cosi argomento: Pio o poteva contrapporre a Napoleone forza, o non poteva. Se poteva, am-
mirabile & quella mansuetudine, che alla forza preferisce di opporre i proprj patimenti. Se nulla aveva da
opporre, nulla che il sostenesse, questo & veracemente I’estremo della Fortezza, non lasciarsi smuover
’animo da onesta, ancora che di difesa ignudo e di forza.'

Con questo suo comportamento di resistenza ferma ma senza violenza Pio VII fece si, se-
condo Rosmini, «che fin d’allora s’espandesse un candido vessillo di pace, sotto cui rinnovata e
quasi mansuefatta s’aperse gia I’eta nostra all’europeo riordinamento».' E il Roveretano affer-
mava, esponendo in realta i propri convincimenti, che con I'atteggiamento di silente resistenza,
recandosi in Francia, era come se il papa affermasse:

°1vi, p. 66.
°1vi, pp. 70-72.

U lvi, p. 101,
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Sarebbe desiderabile cosa che nelle contese tra principi, un Tribunale santissimo eretto fosse e ri-
conosciuto, il quale per comune consenso portasse di quelle sentenze, e per comune rettitudine si il pitt
possente e animoso, come il meno, a quel giudizio si sottomettesse. [...] Recomi in Francia a rimettervi il
sacro fuoco smarrito, e porre con cio insieme e sacrare, io spero, la prima pietra di un nuovo edifizio in
Europa, di un nuovo tempio, in cui i Cristiani adorino in pace il nome del Dio della pace. E non volgeranno
di qui molti lustri, che un nuovo, ordine a cui oggi io sospiro di dover dar principio e solenne consecra-
zione, crescera in modo inaspettato, come crescono I'opere del Signore eterno. E avvicineranno i tempi,
di cui presso i sapienti del secolo ¢ fino il pensiero in deriso, quando la Religione di Gesu Cristo, il Principe
della pace, condendo una Scienza matura acciocché non corrompasi, e congiungendola colla Cristiana
Giustizia, apportera lo spettacolo di quel Tribunale civilissimo, evangelico da me bramato, ultimo defini-
tore de’ regali dissidj. [...] E ben della guerra ogni pace & megliore.

All'interno di questo impegno del papa per «la pace di tutto il mondo» si inserivano, se-
condo Rosmini, come si € gia accennato, le cure per «l’italica liberta nella quale la liberta dell’apo-
stolica sedia & contenuta».”® Vi era, certo, un’interessante e nuova nota di nazionalita e di liberta
italiana - una intonazione che potremmo dire guelfa - ma vi era soprattutto una visione religiosa.
E il panegirico si chiudeva richiamando, appunto, la pieta religiosa: «La quale percio dirigendosi
in uno scopo che sta nella Eternita, e ad esso convertendo le stesse umane passioni, genera
nell’'uomo una quiete sublime, e produce quella insigne dottrina della pace, che il grande nostro
Pontefice, appellandosi ognora col suo titol pitt caro “Vicario del Dio della pace,” in tutto il
mondo predico e difese»."

Chiaramente il Roveretano poneva la ricerca filosofica, che allora stava avviando vigorosa-
mente, in tale auspicata visione, lavorando, appunto, per giungere a quella «Scienza matura»
sulla cui base si sarebbe fondata I'istituzione di quel «Tribunale civilissimo». Si trattava, in realta,
dell’elaborazione che avrebbe portato alla proposta del Tribunale politico, in successive opere
rosminiane, sia pure declinata nel senso di una pacificazione interna allo Stato con una sorta di
Corte costituzionale. Ma intanto, per questo studio, egli lesse lo scritto di Kant sulla pace perpe-
tua, i progetti di pace universale dell’abbé de Saint-Pierre e le osservazioni di Leibniz a tali pro-
getti.

Qualche mese dopo il panegirico, il 22 dicembre 1823, Rosmini, da Rovereto, scriveva al
Tommaseo: «Ho tracciato oggi una lettera all’ab. Mai sopra una pace fra letterati italiani. Sogni! 1l
so bene: né sempre ¢ inutile il sognare».” Questa lettera ad Angelo Mai non ci € rimasta. Ma se
ne possono indovinare gli echi in alcuni appunti di Maurizio Moschini, il giovane segretario di
Rosmini, che coabitava a Milano con lui e con Tommaseo.

Venendo ad una considerazione dei tempi correnti, nel Saggio sull’'Unita dell’educazione, pub-
blicato in quello stesso anno, 1826, e riproposto nel primo tomo degli Opuscoli filosofici nel 1827,

21vi, pp. 102-103.
5 Ivi, p. 116.
Y 1vi, p. 129.

5 A. ROoSMINI, Epistolario completo, I, Tipografia Giovanni Pane, Casale 1887, p. 495.
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Rosmini esordiva ponendo il problema della valutazione dello «spettacolo morale» che lo stato
dell’'umanita allora presentava. E notava come tra persone equilibrate e in buona fede vi fossero
perd due giudizi opposti (0 estremamente negativi o invece molto positivi). Ne concludeva che
avevano ragione entrambi e che ci fosse una vera ambiguita nella realta sociale uscita dalla tra-
gedia delle guerre napoleoniche:

Laonde egli sembra pit tosto che lo spettacolo cui 'uman genere presenta nei nostri tempi, abbia
in sé qualche cosa che il renda quasi di due viste diverse, e simile, per cosi dire, ad un colore cangiante
che si mostra mutato al solo mutare dell’angolo della luce sotto cui si riguarda. E duplice veramente si
puo dire che sia lo stato presente dell’'universo morale. Egli riviene pur ora da un atroce combattimento
nel quale se le schiere della virtts hanno portato pieno trionfo, egli fu pero atroce e sanguinoso; ed il suo
aspetto e simile ad uno spaventevole campo di battaglia sul quale i gridi della vittoria s’innalzino in mezzo
ai monti di cadaveri ed ai fiumi di sangue, e le lagrime della gioia de’ vincitori, si mescolino a quelle che
loro spreme una compassione involontaria ed un sentimento irresistibile di fratellanza coi periti. I vinci-
tori stessi pur troppo si ritrovano indeboliti dal combattimento, e le loro file non sono piene: e solo dai
secoli aspettar si puo ai mali della guerra sostenuta un rimedio, se pur sapranno raccogliere i successori
il frutto della vittoria. Avvi ragione adunque a spargere lacrime di dolore; ed insieme di educare in mezzo
ad esse il ramuscello d’olivo che seminato da’ travagli e dalla costanza de’ presenti, cresce occulto alla
pace degli avvenire, e rallegra il pensiero di quelli che rifuggendo dalle presenti sciagure, si protendono
coll’animo loro fatto a letizia alle piti ampie speranze del futuro, e par loro di vedere piu sereno il cielo
perché s’accorgono del molto allentare della tempesta.'®

Era incoraggiante, per Rosmini, che la voce ammonitrice del papa, che chiamava alla pace
e alla fratellanza, ricevesse una calda e generale accoglienza:

E che conforto di letizia non debbe aver portato al capo della Chiesa di Gesu Cristo il vedere che
quando innalzando la sua voce di pace e di universale benevolenza proclamo agli uomini inaspriti tuttavia
dalle recenti fazioni e ancor ringhiosi sui beni caduchi di questa terra universale perdono dal cielo, a
condizione di universale perdono fra loro e di scambievole compatimento in nome del comun Redentore;
trovo mille schiere che risposero alla sua voce colle lor voci di compunzione e di ravvedimento, ed il
mistico corpo di Cristo, la cui prima legge € d’avere un cuor solo ed un’anima sola, si rinforzo di santi
proponimenti, si rabbelli di nuove grazie e di nuove virtu?"’

E Rosmini indicava nell’educazione e nella religione cristiana, cioe nell’educazione fondata
sul cristianesimo, una via alla pace:

Ed é certamente I’educazione delle venienti generazioni uno de’ preziosi mezzi che possono mettere
il mondo al coperto dalle estreme sciagure [...]: € 'educazione quella che puo cogliere i frutti della vittoria

® A. RosMINI, Sull’unita dell’educazione. Saggio terzo, in Ip., Opuscoli Filosofici, I, Pogliani, Mi-

lano 1827, p. 216.

Y 1vi, p. 221.
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e riparare le devastazioni della guerra [...]."

Nella prefazione al primo tomo degli Opuscoli, Rosmini inseriva la sua stessa filosofia all’in-
terno di questo paradigma cristiano di generale benevolenza sociale, fondato sulla pace, sulla
religione, sull’educazione e sull’amore:

Come tale filosofia e I'interprete della natura, cosi & pure I'interprete dei voti del cuore umano. Ella
medita da una parte di unire gli uomini col Creatore, e da un’altra di unirli fra loro. Se colla prima sua
cura si fa ministra di pace e di felicita ad ogni individuo; la seconda sua cura ¢é di spargere 'amore fra gli
uomini; un amore pieno e profondo; un amore universale e permanente, perché ha per guida la verita, e
per fine la virtu. [...]

Questa egli crede che sia per divenire la tessera della grande fratellanza de’ battezzati. Guai a coloro
che seminando I'odio fra gli uomini, raccolgono la discordia e la distruzione! che ricusano di far parte con
quelli, che sentendosi nati all’amore, fabbricano la casa comune in sulla pietra, e vi riposano nella pace e
nella unital®

Solo pochi anni dopo, nel 1833, Tommaseo, in un suo scritto dedicato all’educazione del
popolo, allargava lo sguardo a nuovi possibili orizzonti, a partire dall’'unita commerciale e di in-
teressi materiali, ma per evolvere verso la fine di ogni tirannide e di ogni guerra, sul fondamento
dell’istruzione, della religione e dell’amore. Prendendo una sorta di postura profetica, egli vati-
cinava - con una forma quasi di mazzinianesimo cristiano - un’unita italiana e, insieme, un’unita
europea, in un’era nuova di pace:

Al qual fine conducevolissimi saranno i consorzi commerciali, stretti fra provincie e nazioni, con-
sorzi che si verranno formando, allorché piti sane idee di commerciale utilita si verranno diffondendo tra
gli uomini; allorché il commercio stesso sara assoggettato alle norme d’un’educazione scientifica; allorché
non solo i principii del diritto, come un celebre italiano inculcava, ma quelli della morale ancora si ver-
ranno nell’economia pubblica infondendo a renderla piu salubre e piltl limpida; [...] allorché gl’interessi
materiali intrecciati da nazione a nazione stringeranno una prima materiale unita, la qual frattanto ren-
dera impossibile le diplomatiche tirannidi e le militari; [...] allorché gl’interessi dell’individuo saranno si
visibilmente stretti con quelli del comune, e que’ del comune con gl’interessi della provincia, e della pro-
vincia con la nazione, e dell’'una nazione con I'altra, che la differenza tra la forza e la debolezza non con-
sistera pit nella larghezza de’ diritti e nella licenza dei lucri, ma nella gravita de’ doveri e nella responsa-
bilita degli uffizi.

[...] imaginiamo insomma alla pacifica milizia delle arti e delle scienze imposta quella missione in-
novatrice che fu sinora quasi unicamente concessa alla forza brutale d’un despota, alle sanguinose spade
dello straniero invasore; e sara lecito sperare in Europa, nel mondo I'era dell’unita e della pace. [...] io
vorrei sopra tre grandi elementi di unita principalmente insistere, dico l'istruzione, la religione e

8 Ibidem.

¥ Ip., Prefazione, in ID., Opuscoli Filosofici, 1, cit., pp. XIII-XV.
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I’amore.?

Era dunque un ideale di pace e di fraternita universale, nel quale si ricomprendevano le
istanze di liberta, di pubblica giustizia e di carita.

2. Maria Montessori: cardini dell’educazione alla pace

Tra le grandi figure dell’educazione contemporanea, Maria Montessori e don Milani sono
probabilmente le voci piti chiaramente impegnate nell’educazione alla pace, un ambito che viene
a caratterizzare fortemente le loro proposte pedagogiche. Del resto, come ho gia detto, entrambe
le figure possono essere viste, storicamente, in un alveo di riflessione sull’educazione che risale
alle formulazioni di Rosmini circa il Metodo educativo.

Alla base vi era, peraltro, una postura etico-spirituale che storicamente si colloca nel piu
ampio contesto della cultura cristiana e cattolica contemporanea, incontrandosi spesso con
plessi significativi di storia della spiritualita. Per don Milani € una collocazione ovvia. Invece
Maria Montessori non ¢, ancora oggi, generalmente ricordata tra le esponenti di tale cultura, ma
cio deriva da un persistente bias storiografico:* ella fu personalmente cattolica, la sua pedagogia
della liberta, sviluppata in un contesto modernista® e che raccolse, tra gli altri, il positivo con-
senso di Luigi Sturzo (e, piu tardi, di Aldo Moro), ha un innervamento spirituale molto nitido;
ella fu indubbiamente pit lontana dal sentire di alcuni papi, come Pio XI, e di alcune importanti
figure della cultura cattolica, come padre Agostino Gemelli,” ma fu apprezzata da altri papi,
come Benedetto XV, Giovanni XXIII e, soprattutto, Paolo VI.**

E non &, peraltro, da trascurare, come vedremo, la sua influenza su insigni teologi, quali

2 N. ToMMASEO, Educazione del popolo, [1833], in Ip., Dell’Educazione. Scritti varii, Ruggia, Lu-

gano 1834, pp. 389-390, 392.

2 Cfr. F. DE GIORGI, Rileggere Maria Montessori. Modernismo cattolico e rinnovamento educativo,
in M. MONTESSORI, Dio e il bambino e altri scritti inediti, a cura di F. DE GIORGI, La Scuola, Brescia 2013,
pp- 5-104; Ip., Carita, emancipazione, educazione. Maria Montessori e il vitalismo immanente dell’amore,
in A. MaRr1vzzo (a cura di), Dalla compassione all’educazione. Vie emancipative comunitarie nel Novecento,

il Mulino, Bologna 2022, pp. 19-35.

22 Cfr. F. DE GIORGI, Maria Montessori modernista, in «Annali di storia dell’educazione e delle
istituzioni scolastiche», XVI, 2009, pp. 199-216; ID., La posizione di Maria Montessori sul Peccato Ori-
ginale. “Peccato originale” della sua pedagogia o “reattivo teologico” originale?, in M. MONTESSORI, Il Pec-

cato Originale, a cura di F. DE GIoRGI, Scholé, Brescia 2019, pp. 97-197.

2 Cfr. F. DE GIORGI, Maria Montessori tra modernisti, antimodernisti e gesuiti, in «Annali di storia

dell’educazione e delle istituzioni scolastiche», XXV, 2018, pp. 27-73.

2 Cfr. F. DE GIORGI, Paolo VI. Il papa del Moderno, Morcelliana, Brescia 20182, pp. 504-505.
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Romano Guardini, che la stimava molto: probabilmente per gli studi montessoriani sull’educa-
zione religiosa (intesa - forse si potrebbe dire - come una mistagogia, o comunque come un’edu-
cazione “attiva” liturgica).”

L’attenzione di Maria Montessori per I'educazione alla pace le guadagno, nel secondo do-
poguerra, la candidatura al Premio Nobel per la Pace,” che non vinse per ragioni non legate alla
sua persona, ma all’opportunita di un premio alla cittadina di un paese, I'Italia, che era corre-
sponsabile nello scoppio della Seconda Guerra Mondiale.

L'impegno pedagogico-pacifista di Maria Montessori era di antica data. Gia la Prima Guerra
Mondiale aveva spinto la Dottoressa a iniziative, progetti e elaborazioni di pensiero.”

Negli anni 30, poi, la riflessione sulla pace si sviluppo nel contesto dei dibattiti culturali
promossi dalla Societa delle Nazioni, delle riflessioni psicopedagogiche di Pierre Bovet? e
dell'impegno per la comprensione internazionale di Margarethe Rothbarth e di altre donne.”

Gli interventi montessoriani di quegli anni, che portarono, tra I’altro, alla sua definitiva
rottura con il Regime fascista nel 1934, configurarono una chiara prospettiva pedagogica, certo
fondamentale in un contesto segnato dai totalitarismi e in precipizio verso la Seconda guerra
mondiale, ma comunque significativa e rilevante in un senso pilt generale: si tratta, probabil-
mente, della piti ampia e profonda riflessione pedagogica sulla pace, svolta con apertura “glo-
bale” (e non meramente come piu limitata istruzione sugli effetti negativi della guerra).

Nel 1932, infatti, Montessori poneva la questione della necessita di avere un esatto concetto
di pace. Pace non ¢ la cessazione della guerra, perché cosi intesa sarebbe in realta il fine stesso

% Che era poi cio che interessava lo stesso Guardini. Si veda infatti: R. GUARDINI, Lo Spirito
della Liturgia - I Santi Segni, Morcelliana, Brescia 1984. Su tali aspetti si veda ’ormai classico: M.
BENDIsCIOLI, L’ora della liturgia. Romano Guardini e il movimento liturgico in Germania, in SEMINARIO
ARCIVESCOVILE DI MILANO, Miscellanea Carlo Figini, La Scuola Cattolica, Venegono inferiore 1964, pp.

489-506.

% Cfr. C.F. CASULA, Maria Montessori: la candidatura al premio Nobel per la pace e la proposta della
nomina a senatore a vita e di un assegno vitalizio. Rivisitazioni critiche e documenti inediti, in F. FABBRI

(a cura di), Maria Montessori e la societa del suo tempo, Castelvecchi, Roma 2020, pp. 243-280.

27 Cfr. E. MORETTI, The Best Weapon for Peace: Maria Montessori, Education, and Children’s Rights,
University of Wisconsin Press, Madison (WI) 2021; F. DE GIORGI, Davanti al dramma della Guerra. Au-
toeducazione e sensibilita spirituale in Maria Montessori, in C. SINDONI (a cura di), Itaca. In viaggio tra
Storia, Scuola ed Educazione. Studi in onore di Salvatore Agresta, Pensa MultiMedia, Lecce 2018, pp.

151-160.

2 Cfr. P. BOVET, La paix par I"école: Travaux de la Conférence Internationale tenue a Prague du 16
au 20 Avril 927, Bureau International d’Education, Genéve 1927; Ip., L’instinct combatif: psychologie,

éducation, Delachaux & Niestlé, Neuchatel 1917.

» Cfr. E. GUERRA, Il dilemma della pace. Femministe e pacifiste sulla scena internazionale, 1914-

1939, Viella, Roma 2014.
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di ogni guerra: «L’errore di chiamar pace il trionfo permanente delle finalita della guerra fa si
che non riconosciamo piu la via della salvezza, quella che potrebbe condurci a raggiungere la
vera pace. [...] Bisogna, invece, chiarire la differenza profonda, I'opposto orientamento morale
della guerra e della pace [...]. La vera pace fa pensare al trionfo della giustizia e dell’amore tra gli
uomini: fa pensare a un mondo migliore, ove regni 'armonia».* A tale armonia, a tale unione
pacificatrice si poteva giungere, secondo la Dottoressa, in due modi: o evitando e risolvendo,
senza violenza, i conflitti, e questo era I'opera della politica; o costruendo, con uno sforzo pro-
lungato, la pace, e questo era 'opera dell’educazione.”

Giova soffermarsi sul plesso teorico fondamentale, che sta al cuore della riflessione mon-
tessoriana.

Pilt volte Montessori ribadiva quella che le appariva una contraddizione di fondo nel
mondo contemporaneo: vi era stata un’evoluzione impressionante dell’ambiente sociale negli
ultimi anni, con prodigiose conquiste tecniche, scientifiche e culturali, che avevano creato «un
supermondo o, se vogliamo, una supernatura»,” un ambiente super-naturale complesso, ma
'umanita non era consapevole del senso di tale trasformazione. Si generava cosi uno squilibrio
tra lo sviluppo dell’ambiente esterno, il progresso sul piano esteriore, super-naturale, e lo svi-
luppo spirituale dell’essere umano, il progresso sul piano interiore.

Da una parte «tutto si evolve, tutto si trasforma, 'umanita produce tanto, troppo»,” «tutti
gli uomini sono diventati piu ricchi: direi quasi che soffrono per troppa ricchezza».* Dall’altra,
lo sviluppo morale e spirituale dell'umanita si era ben poco elevato rispetto ai tempi primitivi, la
personalitd umana si trovava nelle stesse condizioni del passato, immutata psicologicamente nel
carattere e nella mentalita, incapace di comprendere le responsabilita derivanti dai mezzi
esterni, super-naturali, a sua disposizione: «e nel substrato di questa vita morale caotica, trionfa
I’aspirazione travolgente ad arricchire, che denuncia I'esistenza di quell’irresistibile vizio chia-
mato avarizia: [...] ci si illude di accumulare e di godere».*

1l principale processo storico, realizzatosi nell’Occidente e - possiamo dire - mondializza-
tosi, era letto dunque dalla Montessori come sviluppo di una grande contraddizione:

L’'uomo crea la Supernatura.
La Supernatura dell’'uomo ¢ differente dalla semplice natura. [...]

%0 M. MONTESSORI, La pace, [1932], in EAD., Educazione e pace, Edizioni Opera Nazionale Mon-
tessori, Roma 20182, p. 6. Cfr. Maria Montessori: educazione e pace. Atti del Convegno Internazionale 3

ottobre 2015, 1l leone verde, Torino 2016.
3t Cfr. M. MONTESSORI, Per la pace, [1936], in EAD., Educazione e pace, cit., p. 29.

2 M. MONTESSORI, Educate per la pace. V Conferenza, [1937], in EAD., Educazione e pace, cit., p.

99.
33 M. MONTESSORI, Educate per la pace, [1937], in EAD., Educazione e pace, cit., p. 60.
% Ivi, p. 57.

% Montessori, La pace, [1932], cit., p. 13.
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Perché I'uomo va oltre: egli crea 'artificiale nella natura [...].

L’'uomo, in questo sforzo, ha trasformato se stesso; soprattutto in questi ultimi tempi, qualcosa di
nuovo € apparso in lui: la sua intelligenza si & accresciuta, ma i sentimenti che a questa dovrebbero cor-
rispondere gli fanno difetto e non possono sorgere in lui perché egli vive nell’errore. Dominato dall’odio,
non obbedisce alle leggi della natura. Lentissimamente affiorano in lui i sentimenti superiori, come quello
dell’'unione fra I'uno e I'altro essere. L’armonia deve ancora crearsi.*®

La Montessori indicava, cioe, uno squilibrio che si era prodotto nel mondo contemporaneo
e che poteva essere visto da due punti di vista: due facce della stessa medaglia. Il primo punto di
vista era la constatazione di un grande progresso tecnologico a fronte di un lentissimo o inesi-
stente progresso morale in grado di padroneggiarlo e di guidarlo in modo non autolesionistico e
suicidario per 'umanita. Il secondo punto di vista era che 'umanita, proprio in forza di quel
gigantesco sviluppo tecnologico, era ormai un’unica nazione unificata, ma permanevano le logi-
che antiche e superate degli Stati, logiche ormai disfunzionali, che erano divisive e fondate sulla
guerra. Tale duplice squilibrio era il problema centrale.

Lo squilibrio produceva infatti un regresso morale. E Montessori caratterizzava tale caos
morale - in cui era raro trovare una persona psichicamente sana e crescevano le nevrosi - o con
I'immagine dell’aridita desertica o con quella delle tenebre.

Tra le cause profonde di tale abisso di tenebre morali, Montessori indicava I’educazione
tradizionale che, per la sua stessa natura, preparava alla guerra, all’'obbedienza ai dittatori, alla
sottomissione, induceva alla timidezza e rendeva incapaci di resistenza morale: «Uomini cosi
educati non furono preparati alla conquista della verita per possederla: né alla carita verso gli
altri uomini, per associarsi con loro in una vita migliore. L’educazione ricevuta li preparo piut-
tosto a quello che puo considerarsi un episodio della vita collettiva reale: la guerra. Perché, in-
fatti, la guerra non ¢ causata dalle armi, ma dall’'uomo».”

Non ci poteva essere la pace, dunque, perché mancava ’educazione. Si perpetuava, cioe, la
lotta tra adulto e bambino, la tirannia dell’adulto sul bambino e tale lotta veniva chiamata edu-
cazione, ma non era altro che distorsione psicologica e spirituale.

L’educazione corrente - familiare o scolastica - non faceva altro, secondo la Montessori,
che far crescere la desertificazione egoistica, nel contesto tecnico-meccanico, super-naturale,
contemporaneo, pur ricco di potenzialita. Osservava infatti la Dottoressa: «L’educazione, come
oggi e intesa, incoraggia gli individui all'isolamento e al culto dell’interesse personale: oggi si
insegna agli scolari a non aiutarsi ’'un I’altro, a non suggerire a chi non sa, a preoccuparsi solo
della promozione, a conquistare un premio nella competizione con i compagni. E questi poveri
egoisti, stanchi mentalmente, come ci ¢ dimostrato dalla psicologia sperimentale, si trovano poi
nel mondo I'uno accanto all’altro come granelli di sabbia nel deserto: ciascuno é isolato dall’altro,
e tutti sono sterili; se si scatena un vento potente, questi pulviscoli umani, privi di una spiritualita

¢ M. Montessori, L'importanza dell’educazione per la realizzazione della pace. La Supernatura e

la Nazione Unica, [1937], in Ead., Educazione e pace, cit., pp. 147-148.

7 MONTESSORI, La pace, [1932], cit., p. 22.
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che li vivifichi, verranno travolti e formeranno un turbine sterminatore».*®

La creazione della Super-natura e il lentissimo sviluppo di sentimenti di armonia, atti a
governarla per il bene, reclamavano un pit vero impegno educativo, diretto all’interiorita
umana:

Occorre dunque una preparazione a questo nuovo ordine di vita: ecco la necessita dell’educazione.
L’'uomo della Supernatura non ¢ pit I'uomo della natura. Padrone di forze colossali, egli deve sa-
perle usare, servirsene, metterle in moto.*

Questa necessita educativa si configurava, dunque, per la Montessori, come sviluppo di
un’educazione impegnata a superare lo squilibrio della civilta super-naturale, per salvare 'uma-
nita: «Questo concetto innalza 'umanita per porla al livello raggiunto dall’ambiente nel suo svi-
luppo e per eliminare lo squilibrio. L’educazione € indispensabile per salvare 'umanita, non per
spingere innanzi il progresso materiale e tutti gli sforzi devono essere diretti alla formazione
dell’'uomo interiore, invece che a combattere 'ambiente».*

Cio che, dunque, stava a cuore alla Montessori era sottolineare 1'urgente necessita - che
aveva, evidentemente, una portata fondamentale per il destino dell'umanita - di trasformare
I’educazione: «trasformare radicalmente il concetto di educazione, rendendolo pratico, speri-
mentale, scientifico».”!

Il bambino doveva essere considerato come essere umano e come cittadino, con la sua di-
gnita, i suoi diritti di vivere e di essere protetto nello svolgersi perfetto e tranquillo della sua vita
spirituale. In tal modo I’educazione avrebbe aiutato lo sviluppo tanto dell’individualita quanto
della societa. Educazione alla pace, pertanto, non significava mera istruzione sulla pace, ma in-
novazione - spirituale e percio intrinsecamente fraterno-pacificatrice - dell’educazione stessa:

E evidente che un’educazione intesa a fondare la pace non pud consistere solo nella ricerca dei
mezzi atti a sottrarre il bambino alle suggestioni della guerra. Non sarebbe sufficiente evitare che i suoi
giocattoli simulino le armi, o che egli studi la storia dell'umanita come una successione di imprese guer-
resche, e consideri la vittoria sui campi di battaglia come un supremo onore. E neppure sarebbe sufficiente
inculcare nel bambino 'amore e il rispetto per tutti gli esseri viventi, e per tutte le cose che essi hanno
costruito attraverso secoli di civilta.

Tutto cio non costituirebbe che la parte scolastica di un tentativo piu vasto, diretto contro la guerra
in se stessa, parte che possiamo definire “negativa”, intesa cioé ad allontanare la minaccia di un conflitto
imminente, pili che a preparare la pace nel mondo. [...]

8 MONTESSORI, Educate per la pace, [1937], in EAD., Educazione e pace, cit., pp. 39-40.

% MONTESSORI, L'importanza dell’educazione per la realizzazione della pace. La Supernatura e la

Nazione Unica, [1937], cit., p. 149.

“ M. MONTESSORI, L’importanza dell’educazione per la realizzazione della pace. L’educazione

dell’individuo, in EAD., Educazione e pace, cit., p. 157.

1 M. MONTESSORI, Educate per la pace. Il Conferenza, [1937], in EAD., Educazione e pace, cit., p.

70.
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Un’educazione capace di salvare I'umanita richiede non poco: essa include lo sviluppo spirituale
dell’'uomo, la sua valorizzazione, e la preparazione del giovane a comprendere i suoi tempi.

1l segreto sta qui: nella possibilita per 'uomo di divenire il dominatore dell’ambiente meccanico da
cui oggi & oppresso. [...] Occorre organizzare la pace, preparandola scientificamente attraverso I’educa-
zione.

L’educazione addita una nuova terra da conquistare: e questa terra altro non & che il mondo dello
spirito umano.*

Questo, per la Montessori, significava inaugurare una nuova epoca storica: I’epoca della
guerra era stata ed era I’epoca dell’adulto (o, forse meglio, dell’adultismo), in cui trionfava la
forza, per superare ed eliminare la guerra bisognava andare verso I'’epoca del bambino e far
trionfare le leggi della vita: liberare il bambino dalla tirannia socio-culturale adultista, che tur-
bava i periodi sensitivi e deformava 'embrione spirituale e percio il delicato sviluppo della per-
sonalita.

E il bambino - affermava Montessori - che costruisce I'adulto, & lui il padre dell'umanit3, &
il Messia della nuova epoca, il maestro della pace e dell’amore. Se il bambino avesse potuto, at-
traverso un’educazione nuova e adeguata, svilupparsi in liberta e nell’ambiente giusto, che cor-
rispondesse dal lato spirituale alle sue esigenze, egli avrebbe potuto conseguire il proprio perfe-
zionamento e avrebbe cosi insegnato alla societa la calma, ’ordine, ’autocontrollo, la disciplina
e 'armonia. In questo modo si sarebbe creato I'amore tra I'individuo e 'ambiente super-naturale,
frutto del lavoro umano, e si sarebbe avuta un’elevazione dell’individuo e della societa (e tale
elevazione era propriamente il fine dell’educazione, che del resto «& uno scambio fra la natura
umana e la Supernatura»).”

Tale nuova epoca storica, dunque, era, da una parte, ormai matura e, dall’altra, era neces-
saria per superare realmente strutture sentimentali divisive e obsolete: «Tutta 'umanita forma
un solo organismo, eppure essa continua a vivere in un mondo di sentimenti superati. L'umanita
forma oggi un’unita sola: una Nazione Unica».*

Ed e proprio questa visione - maturata peraltro in un tempo in cui non c’era ancora ’ONU
- che fa si che la parola della Montessori appaia ancor oggi viva e attuosa:

[Gli esseri umani], continuando a considerarsi come gruppi nazionali a interessi distinti, corrono il
rischio di distruggersi a vicenda. [...]

Tutti noi formiamo un solo organismo, una Nazione unica (N.U.). Questa nazione unica, che fu I'in-
conscia aspirazione spirituale ed anche religiosa dell’anima umana, possiamo proclamarlo con un grido
che arrivi da un punto all’altro della terra, & finalmente raggiunta.

[...] Non hanno piti ragione di esistere le singole nazioni con i loro confini, i loro costumi, i loro
diritti diversi. Ci saranno sempre gruppi e famiglie umane con diverse tradizioni e diverse lingue, ma non

2 MONTESSORI, Educate per la pace, [1937], in EAD., Educazione e pace, cit., pp. 38, 40.

* MONTESSORI, L'importanza dell’educazione per la realizzazione della pace. La Supernatura e la

Nazione Unica, [1937], in EAD., Educazione e pace, cit., p. 148.

“ Ivi, p. 150.
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potranno dar luogo a nazioni nel senso tradizionale della parola: dovranno unirsi come membri di un solo
organismo, o morire. La grande campana che chiama oggi gli uomini sotto I'unica bandiera dell'umanita
e uno squillo di vita o di morte. Oggi tutti gli uomini sono in comunicazione tra loro; le idee serpeggiano
e corrono per 'etere da un capo all’altro del mondo, senza conoscere frontiere; in tutto il mondo vanno
formandosi gruppi ideali, e non & piu lecito agli uomini conservare quella mentalita medioevale, che po-
teva caratterizzare i Palleschi e i Piagnoni in Italia. [...]

Oggi non ci rimangono che due vie: o elevarci all’altezza che abbiamo raggiunta, o morire per opera
delle nostre stesse conquiste. [...]

1l nostro principale interesse deve consistere nell’educare 'umanita - 'umanita di tutte le nazioni
- per orientarla verso destini comuni.*®

La prospettiva montessoriana puo essere considerata utopica. Ma certamente essa poneva
una questione insieme critica e liberatrice. Non era una visione totalmente pessimistica, nella
quale lo sviluppo delle dinamiche “super-naturali” eccedeva e neutralizzava completamente e in
via preventiva la liberta umana e la sua capacita di giungere alla possibilita di guidare per il bene
la macchina super-naturale della Nazione Unica. Rimaneva, ciog, la speranza. Allo stesso tempo,
I’analisi disincantata e realistica dei grandi processi in corso, richiamava alla responsabilita
dell’'umanita tutta. E, in fondo, la montessoriana pedagogia della liberta - con le sue ultime ri-
flessioni sull’educare per un mondo nuovo* e sull’educazione cosmica®’ - ancorava lucidamente
i percorsi di educazione alla pace a quello che potremmo chiamare il Principio Fraternita (nel
quale si poneva la sintesi - si potrebbe dire - tanto del Principio Speranza, con la sua forza eman-
cipatrice e liberatrice, quanto del Principio Responsabilita, con il suo indirizzo critico).

La Montessori ne era convinta: «Se I'unita fra gli uomini - che in natura esiste di fatto -
verra finalmente raggiunta, lo sara solo grazie a un’educazione che insegni ad apprezzare tutto
cio che e frutto della collaborazione fra gli uomini e a spogliarsi di buon grado d’ogni pregiudizio
cosmico che sarebbe poi 'adempimento della volonta di Dio, espressa in modo concreto in tutto
il suo creato».*

3. Intermezzo guardiniano: uomo-non-umano e natura-non-naturale

Romano Guardini, che si occupd anche di teoria pedagogica,*’ apprezzava Maria Montessori
e il suo Metodo. Non & azzardato supporre che egli conoscesse pure gli interventi montessoriani

> MONTESSORI, Per la Pace, ivi, pp. 30-33.

% Cfr. M. MONTESSORI, Educazione per un mondo nuovo, Garzanti, Milano 2016.
7 Cfr. M. MONTESSORI, Come educare il potenziale umano, Garzanti, Milano 2009.
“ vi, p. 110.

* Cfr. R. GUARDINI, Persona e liberta. Saggi di fondazione della teoria pedagogica, a cura di C.

FEDELI, Morcelliana, Brescia 2023.
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dedicati all’educazione alla pace, anche se non li citava.

In ogni caso se non si puo, con assoluta sicurezza, parlare di un’influenza del pensiero della
Montessori su Guardini, si puo tuttavia rilevare una profonda e sostanziale sintonia del Guardini
post-Seconda Guerra Mondiale con le riflessioni montessoriane che si sono viste.

Mi riferisco al volume La fine dell’epoca moderna, pubblicato nel 1950. Ma si dovrebbe richia-
mare almeno anche Il potere. Tentativo di un orientamento, uscito I’anno successivo.

1l grande teologo italo-tedesco cercava, in questi lavori, di analizzare la nuova immagine
del mondo che sembrava emergere nell’eta contemporanea. E giungeva ai concetti di natura-
non-naturale e, prima ancora, di uomo-non-umano. Sono riflessioni accostabili a quelle della
Montessori (anche se svolte “dopo la catastrofe”: cioé dopo la Shoa e dopo Hiroshima):

Attraverso le sue conoscenze intellettuali e scientifiche 'uvomo sa ora assai pit di quello che puo
vedere, o semplicemente immaginare per mezzo dei suoi sensi [...] Egli & capace di progettare e di realiz-
zare cose che non pud pil assolutamente sentire [...].

Si trasformano percio i suoi rapporti con la natura. Perdono la loro immediatezza, diventano indi-
retti, passano attraverso I'intermediario del calcolo e degli apparecchi. [...] Non sono pili oggetto di espe-
rienza, divengono obbiettivi e tecnici.

[...] Se la responsabilita ¢ il rispondere di cio che si fa, il trasferirsi del singolo fatto concreto sul
piano dell’approvazione morale, che avverra della responsabilita, dal momento che tale processo non ha
pit forma concreta, ma si disperde nelle formule e negli apparecchi?

Quest’uomo che vive cosi, noi lo chiamiamo I’“I'uvomo-non-umano”.*

Tale definizione non esprimeva, nella visione di Guardini, un giudizio morale, bensi desi-
gnava, come constatazione descrittiva, una struttura sempre pitt marcata, storicamente pro-
dotta. E cio, peraltro, implicava una correlativa trasformazione anche dell'immagine della na-
tura, che diventava “natura-non-naturale”. Era, cioe, un dato di fatto che anche il concetto di
“naturale” non procedeva piu dalla “natura-naturale” come cio che ha immediata evidenza e
chiarezza: «Diviene sempre pit un insieme complicato di relazioni e di funzioni che si possono
cogliere solo per mezzo di simboli matematici, sorretta da qualche cosa che non si puo pit desi-
gnare in modo inequivocabile».”

E anche Guardini individuava quella contraddizione e quello squilibrio, sui quali - come si
e visto - si era gia soffermata Maria Montessori:

Un esame piu attento mostra che mentre nel corso dei tempi moderni il potere su cio che esiste,
uomini e cose, si & accresciuto in misura immensa, la serieta della responsabilita, la chiarezza della co-
scienza, la forza del carattere non si sono mantenute al livello di quell’accrescimento. Si rileva che 'uomo
moderno non ¢ stato educato al retto uso della potenza; che manca anzi in buona parte la stessa consape-
volezza di un tale problema [...]

Si pensa che la materia del mondo, nel momento in cui entra nella sfera della liberta, si trovi al
sicuro come nella sfera della natura. Come se si producesse una natura di secondo grado, a cui ci si pud

% R. GUARDINI, La fine dell’epoca moderna, Morcelliana, Brescia 1973, pp. 69-70.

3 1vi, p. 71.
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affidare, come ci si affida alla prima natura, seppure in forma piu labile e complicata. Di qui nasce una
trascuratezza, una incoscienza nel modo di trattare cio che esiste, che, a chi I'osservi, diviene tanto piu
incomprensibile quanto pill attentamente scruta il corso dell’evoluzione culturale. E di qui procede un
pericolo sempre piu grande, materiale e spirituale, per 'uomo e per la sua opera, per i singoli e per la
collettivita.

Guardini chiamava «potenza» la capacita umana di gestire consapevolmente e responsabil-
mente il «poterey, in relazione appunto a tutto il mondo di natura-non-naturale. Ed egli notava
come non esistesse ancora un’etica dell’'uso della potenza e meno ancora un’educazione a tale
uso. Da qui il pericolo maggiore per 'umanita contemporanea: «Si ha continuamente 'impres-
sione che il mezzo con cui viene dominata la fiumana crescente dei problemi, sia in definitiva la
violenza. E cio significa che il cattivo uso della potenza diviene la regola. Il problema centrale
attorno a cui dovra aggirarsi il lavoro della cultura futura e dalla cui soluzione dipendera non
solo il benessere o la miseria, ma la vita o la morte, € la potenza. Non il suo aumento, ché questo
avviene da sé, ma la via di domarla e di farne un retto uso».”

Guardini non faceva una previsione e rimaneva, per cosi dire, al di qua di ogni facile otti-
mismo. Esprimeva perd una chiara esigenza morale, che si sviluppava in un impegno educativo.
Egli era convinto che I'affermazione di una tale prospettiva etico-pedagogica, anzi - prima an-
cora - la consapevolezza diffusa della necessita di tale affermazione fosse un processo molto
lento: «E una consapevolezza che si fa strada lentamente; sapere se fara a tempo ad arrestare una
catastrofe che colpirebbe tutta la terra e sarebbe disastro ben superiore ad una guerra, € un’altra
questione».”

4, Don Milani: progresso morale parallelo al progresso tecnico

In Italia, troviamo una ripresa del motivo teorico di fondo della riflessione montessoriana
nel filosofo cattolico Felice Balbo, attestato su un suo originale tomismo, ricco di spunti fenome-
nologici e attento ad una teoria critica della societa (quasi si direbbe in sintonia con i Francofor-
tesi). Nel Frammento 2 dell’opera postuma Essere e Progresso, scritta tra il 1962 e il 1964 (anno della
scomparsa del filosofo), leggiamo: «mi é sembrato di rilevare nell’esperienza storica del mondo
di oggi, vissuta in diverse e tipiche situazioni di lavoro, una sconcertante contraddizione tra le
possibilita di vita umana, immensamente cresciute e crescenti, e le capacita di realizzarle in modo
adeguato; mentre, di fatto, si e giunti alle soglie di una possibile disintegrazione della vita umana
stessa».”

Ma é soprattutto I'esperienza e il pensiero di don Lorenzo Milani che vanno richiamati:

2 1vi, pp. 81 e 84.
> 1vi, p. 88.
> 1vi, pp. 84-85.

> F. BALBO, Essere e Progresso, in ID., Opere 1945-1964, Boringhieri, Torino 1966, p. 633.
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perché anche al cuore della pedagogia milaniana troviamo, in effetti, lo stretto rapporto tra edu-
cazione e pace.”

I due nodi-chiave, concettualmente distinti anche se in sinergia, che troviamo nella Lettera
ai cappellani militari e nella Lettera ai giudici sono: «la liberta di coscienza e la non violenza»* e
cioe: I'obiezione, per motivi di coscienza morale, ad un comando cattivo; il rifiuto e la condanna
della guerra.’® Entrambi erano visti, da don Milani, da un punto di vista cristiano e da un punto
di vista umano laico.

La scuola di Barbiana era saldamente attestata su un ideale non solo di generale pacifismo,
ma di esplicita condanna di ogni guerra e di anti-militarismo: «i barbianesi sono contrari alla
bomba atomica e a tutte le istruzioni militari e paramilitari»;* «Li abituo al pacifismo. Possono
insegnare Gandhi a molti di voi. Conoscono Gandhi a fondo».*

Dal punto di vista cristiano: «E troppo facile dimostrare che Gesti era contrario alla violenza
e che per sé non accettd nemmeno la legittima difesa».®' Per un punto di vista non cristiano, don
Milani citava appunto un pensiero di Gandhi: «Io non traccio alcuna distinzione tra coloro che
portano le armi di distruzione e coloro che prestano servizio di Croce Rossa. Entrambi parteci-
pano alla guerra e ne promuovono la causa. Entrambi sono colpevoli del crimine della guerra».®

% Cfr. A. VISALBERGHI, Don Lorenzo Milani e ’educazione alla pace, in «Scuola e Citta», XXXVIII,
1987, 9, pp. 369-372; A. DRAGO, Verso una teoria pedagogica dell’educazione alla pace. Le esperienze di
Don Milani e C. Freinet, in «Animazione Sociale», 1990, marzo, pp. 13-20; G. CATTI (a cura di), Don

Milani e la pace, Gruppo Abele, Torino 1988.
7 L. MILANI, Lettera ai giudici, ID., Tutte le Opere, Mondadori, Milano 2017, t. 1, p. 940.

8 Cfr. M. ToscHI, Don Lorenzo Milani: obbedienza e coscienza, in CENTRO DON MILANI-COMUNE DI
VICCHIO, A trent’anni dalla lettera ai giudici di don Milani, Lef, Firenze 1998, pp. 73-114; B. BOCCHINI
CAMAIANI, Guerra e obbedienza. Padre Ernesto Balducci e don Lorenzo Milani, in M. ISNENGHI (a cura di),
Gli italiani in guerra: conflitti, identitd, memorie dal Risorgimento ai nostri giorni, vol. V: Le armi della
Repubblica: dalla Liberazione a oggi, a cura di N. LABANCA, Utet, Torino 2009, pp. 587-600; F. Ruozzi,
L’educazione alla pace nell’insegnamento di don Milani. La lezione (dimenticata) per diventare «cittadini
sovrani», in F. DE GIORGI (a cura di), Cantieri di pace nel Novecento. Figure, esperienze e modelli educativi

nel secolo dei conflitti, il Mulino, Bologna 2018, pp. 177-224.
% MILANI, Tutte le Opere, cit., t. 2, p. 671.

5 1. MILANI, Incontro con i direttori didattici, in ID., Tutte le Opere, cit., t. 1, p. 1174. Cfr. anche
MILANI, Tutte le Opere, cit., t. 2, pp. 760, 838. Don Milani ebbe, come & noto, significativi legami con
Capitini (proprio per il suo pacifismo) e mando i suoi ragazzi alla marcia per la pace Perugia Assisi

(ivi, p. 830).

¢ L. MILANI, Ai cappellani militari toscani che hanno sottoscritto il comunicato dell’11 febbraio

1965, in ID., Tutte le Opere, cit., t. 1, p. 930.

% Cit. ivi, p. 959.
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Peraltro, il discernimento storico, dettato dalla situazione degli armamenti atomici, era
univocamente chiaro: «ogni guerra (perfino difensiva) & oggi in sé immorale».*

Il metodo educativo di don Milani, in questa sua dimensione di educazione alla nonviolenza
e alla pace, richiedeva uno sguardo “prolettico”, anticipatore degli eventi, considerando con spi-
rito d’intelligenza i movimenti profondi della storia (la lapiriana «storiografia del profondo»).

La prospettiva anticipatrice (o, se si vuole, “profetica”) di don Milani era quella che vedeva,
nei suoi anni, un processo unitario-federativo in Europa, analogo a quello che c’era stato nell’Ot-
tocento, con il Risorgimento, tra gli antichi Stati italiani pre-unitari. E per il futuro intravedeva
un’unita ancora piu vasta, che avrebbe eliminato «finalmente ogni discriminazione e ogni divi-
sione di Patria».** Pertanto «io ai miei ragazzi insegno che le frontiere son concetti superati».®

Era questa, per don Milani, la via per superare lo squilibrio e il dislivello tra un grande
progresso tecnico, che aveva portato ad armamenti micidiali, e un risicato progresso morale che
non dava le capacita di gestire con res